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MOC TRUCHLEJE. WIELOGELOS O POLSKIM KATOLICYZMIE

1050. rocznica przyjecia przez nasz kraj chrztu stata sie w Cen-
trum Kultury ZAMEK w Poznaniu pretekstem do przyjrzenia sie
wspoétczesnej tozsamosci Polakéw. Jak chrzescijanstwo wptyneto
na to, kim obecnie jestesmy? Jak Kosciét Katolicki determinuje
nasze zycie spoteczne? Te pytania byly punktem wyjscia do skon-
struowania interdyscyplinarnego programu #1050. Jego o$ stanowit
cykl debat, utozony przez profesora Przemystawa Czaplinskiego,
ktérego analizy wykraczajg daleko poza dziedzine, ktérg sie zajmu-
je, czyli poza literature. Dokonanie przez niego wyboru tematéw
i rozméwcoéw byto gwarantem ciekawych i otwierajgcych na rézne
perspektywy dyskusji dotyczacych relacji Kosciota Katolickiego
i polityki spotecznej, kultury, ekologii i panstwa.

Od samego poczatku czuliSmy sie w obowigzku, by ocali¢ ich tres¢
i wydzwiek. PoprosiliSmy wiec zaproszonych gosci o zostawienie
Sladu po programie #1050. Teksty zebrane w tej publikacji nie sg
jednak zapisem debat (czesto burzliwych), ale sformutowaniem
stanowiska: poswiecone sg zagadnieniom, ktére Dyskutanci uznali
za najwazniejsze dla siebie w ramach tematu rozmowy.

Ksigzka, ktérg trzymajg Panstwo w rekach, jest poczatkiem serii
wydawniczej Centrum Kultury ZAMEK w Poznaniu, ktéra bedzie
utrwalata wartosciowe wystgpienia i konstruktywng wymiane zdan.
Wierzymy, ze witasnie forma publikacji jest najbardziej uzyteczna
i przetrwa prébe czasu. Mamy nadzieje, ze docenig Pahnstwo zaréw-
no strone merytoryczng, jak i estetyczng. Dobrej lektury!

Anna Hryniewiecka
Dyrektor Centrum Kultury ZAMEK
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Przemyslaw
Czaplinski
Niezgoda buduye

Niniejsza ksiazka powstata z przekonania, ze w trakcie obchodéw 1050.
rocznicy chrztu Polski nie moze zabraknaé ryzyka. Nie chodzito przy
tym o demonstracje czy kontrdemonstracje, lecz o ryzyko pytas i wyra-

zistych odpowiedzi.

Postanowili§my zapyta¢ o polski katolicyzm i katolicki Kosciét w Polsce.
Anna Hryniewiecka, dyrektorka poznanskiego Centrum Kultury zamex,
zaproponowala, by zaréwno pytania, jak i odpowiedzi padty w przestrze-
niach zamku — w ramach cyklu debat. Razem z Joanng Przygoriska, kie-
rowniczka zespotu do spraw literatury, uznaliémy, ze dyskusje powinny
spetniaé przede wszystkim warunek otwartosci. Wigkszo$é sporéw o Ko-
§ciét toczonych jest albo ze zla wiara, albo z nadmiarem dobrej. Skoro jed-
nak wziete z greki stowo ,katolik” oznacza ,uniwersalny”, , powszechny”,
,ogdélny”, organizatorzy postanowili wlasnie ,powszechnos$¢” potrakto-
wad jako warto$é nadrzedna. Dlatego wéréd gosci znalezli sie duchowny
teolog 1 teolog eksduchowny, teolozki feministki i religioznawca, teatrolog
i historyczka sztuki, specjalistka w zakresie prawa karnego oraz dwufa-
kultetowy specjalista od prawa i od sztuki. Taki zestaw gosci umozliwit
pomieszanie dziedzin, pogladéw i emocji — spotkanie ateistéw z katolika-

mi, gniewnie odwréconych od Kosciota z gniewnie zwréconymi ku niemu.



Od marca do maja 2016 roku odbyty sie cztery debaty. Ich kolejnosé¢ od-
zwierciedlaja cztery czesci ksiazki, a spis tresci zas§wiadcza o doborze
rozméwcéw (nie ma w naszej publikacji Artura Sporniaka, Dariusza
Rosiaka, ktérych poprosili§my o prowadzenie spotkai — niniejszym raz
jeszcze serdecznie im dzigkujemy). Podstawa wyodrebnienia czterech
czeécl sa zjawiska, wobec ktérych Kosciét i katolicyzm dzis sig okreslaja.
Sa to relacje katolicyzmu i Ko$ciola wobec polskiej tozsamosci zbiorowe;,
paristwa, kultury i ekologii. Zagadnienia i dobér rozméwcéw zostaty po-
myslane tak, aby katolicyzm nie byt w debatach ani instrumentalizowany,
ani traktowany stronniczo. Zalezalo nam na rzetelnej dyskusji, ktéra do-
prowadzitaby do sprecyzowania przyczyn rozmaitych konfliktéw i pod-

staw mozliwych sojuszy.

Pierwsza czeé¢ grupuje teksty dotyczace tozsamosci zbiorowej. Autorzy —
Dariusz Kosifiski, Zuzanna Radzik, Tadeusz Barto§ — pytaja o geneze
zwiazku kategorii narodowej (Polak) z uniwersalna religia katolicka, o szan-
se refleksyjnosci w polskim pejzazu wyznaniowym, o przyczyny stabosci
alternatywy dla Polaka-katolika. Co ciekawe wszyscy troje, choé¢ z réznych
perspektyw, dostrzegaja gtéwny problem w osobnosci i skonfliktowaniu
polskich §wiatéw: w ujeciu Dariusza Kosinskiego jest to konflikt miedzy
spoleczeristwem otwartym, ktére nie ma obrzedowosci, i katolicyzmem,
ktéry wyksztalcil obrzedowos¢ wykluczajaca; wedtug Zuzanny Radzik
wspélczesny katolicyzm jest roztamywany od wewnatrz przez spér miedzy
uniwersalizmem chrystusowego przestania i lokalnoscia relatywizujaca
to przestanie; z kolei wedtug Tadeusza Bartosia granica powstaje migdzy
manipulacyjnym wymiarem masowej katechezy i indywidualizmem au-

tentycznej duchowosci.

Na pytanie, jak sprawié, by katolicyzm stat sie uniwersalistyczny, reflek-
syjny 1 zyczliwy dla spolecznego zréznicowania, autorzy odpowiadaja,
ze potrzebne jest tworzenie nowych praktyk wspélnotowych. Cechg owych
praktyk — bliskich obrzedom koscielnym badz odwotlujacych sie wprost
do tej obrzedowosci — powinna by¢ niedomknigtoéé. Nalezy wiec wyobra-
zié sobie praktyki, ktére beda spetniaty wspélnotowe potrzeby, zachowu-
jac jednoczesnie otwarto$é na krytycyzm. Zamiast utyskiwaé na waska
obrzgdowoéé polskiego katolicyzmu, naleiy go wzbogacaé od $rodka
i parafrazowad na zewnatrz — tak aby postawy indywidualistyczne nie ro-

zerwaly wiezi, a wiezi nie krepowatly jednostkowosci.
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Aby cokolwiek z tego marzenia sie spelnilo, inaczej musi zostaé¢ uporzad-
kowana przestrzen publiczna. Wymaga to innego prawa. Tytul czesci 11
nie wskazuje na to bezposrednio, ale centralnymi kategoriami rozwazat
sa tutaj wlasnie prawo i wladza. Na polu wladzy spotykaja sie bowiem
panistwo i Kosciét. O trzech paradoksach regulacji stosunkéw miedzy
nimi pisze Ewa Ee¢towska: pierwszy z paradokséw polegal na stworzeniu
prawa, ktdre ustalito niejasny rozdziat kompetencji i wykreowalo niesta-
bilny mechanizm zalezny od aktualnego stosunku sil; drugi wyraza sie
w tym, ze 6w niestabilny mechanizm zacheca do prowadzenia negocjacji
z pozycji sily, a trzeci tkwi w pozornym uniwersalizmie wykorzystywanym
do narzucania waskiego i wcale nie uniwersalnego wzorca zycia. Czy ta-
kie postepowanie Kos$ciota — korzystanie z nieostrego rozdziatu Tronu od
Ottarza, narzucanie partykularnego zestawu wartosci — odpowiada
celom istnienia tej instytucji? Analize zagadnienia przeprowadza z wielka
kultura, lojalnoscia i precyzja Elzbieta Adamiak. Autorka przypomina, ze
podstawowa misja Kosciola jest tworzenie wiezi miedzy ludZmi oraz miedzy
ludzka wspélnota i Bogiem. Optymalnym kontraktem miedzy pafistwem
1 Kosciolem bytoby, jak wnioskuje Adamiak, wzajemne umozliwianie sobie
przez obie strony dziatalnosci kluczowej dla kazdej z nich. W podobnym
duchu pisze tez Jarostaw Makowski, ktéry przekonuje o rosnacych kosz-
tach politycznej ekspansji Kosciota. Na pytanie, skad czerpaé ewentualne
tradycje dla przywrécenia wlasciwych relacji, paradoksalnym wnioskiem
odpowiada tekst Rocznicowa utopia. Autor sugeruje, ze pomocna moze okazad
sie nie tradycja zgody, lecz dziedzictwo niezgody w warunkach wzgled-
nej réwnowagi sil. Z taka sytuacja mieliSmy do czynienia w latach 60.,
gdy paristwo prowadzilo bezprecedensowa akcje budowy tysiaca szkél,
za$ ze strony Ko$ciota pojawit si¢ pamietny list do biskupéw niemieckich,
ku ktérym duchowni polscy kierowali stowa przebaczenia i prosby o wy-
baczenie. Byt to wigc moment, gdy panstwo i Kosciét, w ramach swoiste-
go konkurowania i dzialajac zgodnie ze swoimi obowiazkami, dokonaly
rzeczy fundamentalnych. Szalonych i fundamentalnych. Przypomnienie
wydarzeniowego charakteru tamtych dziatan prowadzi nie do postulatu
przywrécenia modelu prr-owskiej laickosc, lecz do wniosku, ze najwazniej-

szym deficytem dzisiejszych relacji paistwo—Kosciél jest niedobér utopii.
Cze$é trzecia ksiazki dotyczy form mecenatu sprawowanego przez Kosciét

nad kultura oraz wolno$ci, ktéra kulturze powinna przystugiwaé. Dobra

tradycja wydaja sie pod tym wzgledem lata 80., kiedy Kosciét przyjat na

11



siebie funkcje mecenasa wobec wielu niereligijnych i niekatolickich dzia-
tan kulturowych (koncerty, wystawy, spotkania dyskusyjne, wieczory po-
etyckie, spektakle teatralne). Prawidlowoscia okresu po roku 1989 okazato
sie radykalne zideologizowanie kontaktu. Jak zgodnie twierdza autorzy —
Izabela Kowalezyk, ks. Alfred Wierzbicki i Jakub Dabrowski — grani-
ce wolno$ci artysty sa permanentnie naruszane przez Kosciét i niekon-
sekwentnie bronione przez instytucje paristwowe. Nie jest to jednak, jak
przekonujaco pisze Izabela Kowalczyk, problem spadajacy wytacznie na
artystéw. Redukowanie pola ekspresji, cenzurowanie prewencyjne i repre-
syjne wystaw czy spektakli teatralnych prowadzi nie tylko do zamierania
sztuki, lecz takze do legitymizowanego — czy nawet sakralizowanego —
psucia demokracji. Jesli artysta jest obywatelem, ktéry narusza tabu, to
ograniczanie jego wolno$ci wypowiedzi jest naruszaniem swobéd obywa-
telskich. W warunkach wojny kulturowej sztuka staje sie probierzem stanu
demokracji: to, czego zabrania si¢ artyscie dzi§, jutro zostanie odebrane
wszystkim. Gdyby$my i w tym przypadku szukali poparcia dla dziatan
przywracajacych artyscie wolnogé, znajdziemy je nie tylko w konstytu-
oji, lecz takze w pismach Kosciota. Ksiadz Alfred Wierzbicki odkrywczo
wskazuje na teksty 1 wypowiedzi Jana Pawta 11, ktéry w Lidcie do artystow
pisal: ,[...] nawet w sytuacji glebokiego roztamu miedzy kultura a Koscio-
fem wlagnie sztuka pozostaje swego rodzaju pomostem prowadzacym do
dos$wiadczenia religijnego. Jako poszukiwanie prawdy, owoc wyobrazni
wykraczajacej poza codzienno$é, sztuka jest ze swej natury swoistym we-
zwaniem do otwarcia si¢ na Tajemnice. Nawet wéwezas, gdy artysta za-
nurza si¢ w najmroczniejszych otchtaniach duszy lub opisuje najbardziej
wstrzasajace przejawy zla, staje sie w pewien sposéb wyrazicielem po-

wszechnego oczekiwania na odkupienie”.

Podobnie wiec jak w czeéci 11, tak i tutaj autorzy nie projektuja sielanki.
Zamiast tego odkrywaja zasadno$é twierdzenia, ze ,niezgoda buduje” —
coznaczy, ze uczestnicy konfliktowej sytuacji musza dzi§ upominaé si¢ o prawo

i mozliwoéé korzystania z niezgody dla siebie i dla swoich oponentéw.

1 Jan Pawet I, List do artystéw, 10, Libreria Editrice Vaticana,
Watykan 1999, s. 26
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W podobnym duchu utrzymane sa artykuty czesci ostatniej. Kanonicznym
tekstem — przywolywanym i omawianym przez wszystkich — jest encykli-
ka papieza Franciszka Laudato +.". Autorzy (Stanistaw Jaromi, Dominika
Kozlowska, Przemystaw Czapliiski) odnajduja w niej nie tylko donioste
treéci ekologiczne, lecz takze nowy program chrzescijaiiskiego uniwersa-
lizmu, nie tylko wyraziste powiazanie chrzescijaristwa z nauka, lecz takze
mocne podkreslenie, ze niesprawiedliwo$é wobec Ziemi jest zawsze nie-

sprawiedliwo$ciag wobec ludzi.

Do znudzenia powtarzane zdanie przypisywane francuskiemu pisarzowi
André Malraux, ze wiek xx1 bedzie sakralny albo nie bedzie go wcale,
nalezaloby sparafrazowaé do postaci: wiek xx1 bedzie wiekiem zielonym
albo martwym. W gruncie rzeczy parafraza nie jest az tak odlegta, jesli
przypomnimy sobie, ze Jan Pawel 1 méwit o ,nawréceniu ekologicznym”
jako najwazniejszym wyzwaniu stojacym przed ludzmi. To nie ateisci po-
winni dzi§ nawraca¢ si¢ na jedna z istniejacych religii, lecz wszyscy po-

winni przej$é na religie ziemi.

Pod tym wzgledem sytuacja w Polsce przypomina odwrécona proporcje:
im wyrazniej wybrzmiewa ekologiczne przestanie Jana Pawta 11, tym sta-
biej Kosciét do tego dziedzictwa sigga. W rezultacie im wigkszy wplyw
Kosciét w Polsce mégtby mieé na ekologiczna konwersje spoleczeristwa,
tym rzadziej hierarchowie koscielni gotowi sa braé¢ odpowiedzialnogé za
stan §rodowiska naturalnego. Jest w tym — ostatni juz — paradoks i okruch
nadziei. Oto Kosciét w Polsce zyskat wladze, ktéra dla niego samego i dla
wiary moze okazaé sie w nieodleglej przyszlosci destrukcyjna. Naiwne
bytoby postulowanie, by tej wladzy si¢ wyrzekt — tego instytucje nie po-
trafia. Sensowne natomiast wydaje si¢ dzialanie na rzecz twérczej niezgo-
dy, ktéra spowoduje, ze spoteczeristwo na nowo zdefiniuje swoje potrzeby
1 wyznaczy Kosciotlowi konieczne granice. Na takiej niezgodzie zyskali-

by wszyscy — Koscidl i pafistwo, wierni i niewierzacy, ludzie i nieludzie.

Kto$ mégtby uznaé, ze ksiazka sprowokowana rocznicowymi obchodami
stracita na aktualnosci, skoro rocznica juz minela. Wydaje sig jednak, ze —
na dobre i zte —jest przeciwnie: ksigzka zachowa swoja aktualnogé, dopé-

ki obawy wyrazone przez autoréw bede stuszne, a nadzieje uzasadnione.
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Dariusz Kosiniski
Migdzy Kalwarig
a Krakowaskim

Przedmiedciem

Prosze wybaczyé¢, ale juz na poczatku chcialbym odwota¢ sie do samego
siebie, a doktadniej do tekstu Migdzy Kalwarig a spektaklem opublikowanego
w miesieczniku ,Znak” w roku 2009 (nr 648). Odwolanie to wydaje mi
sie wazne przede wszystkim dlatego, ze przypomnienie, co pisatem siedem
lat temu, mnie samemu pozwoli poddaé wlasne tezy weryfikacjii zarazem
poglebié je 1 poszerzyé w taki sposéb, by zyskaly brzmienie zgodne z te-
matem debaty: ,Kto ty jeste$? Katolicyzm jako element tozsamosci zbio-

rowej 1 jako tozsamos$ciowe zadanie”.

Tamten tekst rozpoczynal si¢ od przypomnienia tezy o rytualnosci polskie-
go katolicyzmu, postawionej w roku 1938 przez Stefana Czarnowskiego,
a przyjetej 1 potwierdzonej pézniej na innym materiale przez wielu bada-
czy. Dzi$ nalezy ona do przekonan powszechnie akceptowanych i czesto
powtarzanych, wrecz stereotypowych. Czarnowski pisat wprawdzie o reli-
gijnosci polskich chlopéw, ale w pézniejszej recepcji jego diagnoza zostata
rozszerzona na cale spoteczeristwo. Wedltug tego rozpoznania polskiemu
katolikowi wystarcza ,wiara w to, ze go Jezus odkupit i ze opiekuje sie
nim Matka Boska, on za§ sam famac¢ sobie glowy nie potrzebuje nad nauka
prawd objawionych — to rzecz ksiezy — aby tylko zachowywat starannie

nakazy obrzgdowe, aby uczgszczai na nabozenstwa, épiewai w kosciele,

17



zdejmowal czapke 1 zegnal si¢ przed krzyzem. Jesli ma do Boga sprawe
szczegdlna, daje na msze ksiedzu, w sprawach pomniejszych daje kilka
groszy zebrakowi, by ten za niego zaniést wlasciwe modly. Poleciwszy
w ten sposéb sprawy swoje tym, ktérzy znaja lepiej od niego droge do
Boga, spokojny jest o siebie”’. Innymi stowy: wedlug pioniera polskiej
socjologii specyfika katolicyzmu w wersji polskiej polega na tym, ze lek-
cewazy refleksje 1 zaangazowanie w troske o osobisty rozwdéj duchowy,
rozwiazujac kwestie wiary przez spetnianie okre§lonych, powtarzalnych
praktyk zbiorowych. Czarnowski sporo pisal o wspélnotowym charak-
terze wigkszo$ci dziatai zwiazanych z wiara, co wedlug niego oznacza-
to pokazowe podporzadkowanie sie jednostek normom przyjetym przez
zbiorowo$¢ oraz rezygnacje z osobistych trudéw i pytan. Skutkowaé to
mialo swoistym religijnym konformizmem i letnioscia, ale jednoczesnie
odnawiato i umacniato wspélnote, zaréwno te lokalng — parafialng lub
zwiazang z regionalnym sanktuarium, jak i te wieksza, narodowa — od-
najdujaca swoja tozsamo$é takze przez identyfikacje ze wspdlnymi prakty-
kami i obiektami kultowymi (tu szczegélne znaczenie ma oczywiscie kult
Matki Boskiej Czestochowskiej). Ten wspélnotowy charakter polskiego
katolicyzmu byt wobec opresji, w jakiej naréd znajdowat sie w okresie za-
boréw, niezwykle waznym czynnikiem cementujacym go i zapewniaja-
cym mu przetrwanie. Jak prébowalem dowodzié w ksiazce Zeatra polskie.
Historie (Warszawa 2010), powstajacej w tym samym czasie, co przywoly-
wany tekst ze ,Znaku”, po utracie niepodlegtosci i wlasnego paristwa jako
oczywistej podstawy tozsamos$ciowej Polacy podtrzymywali i odnawiali
wspdlnote narodowa przez niemal nieustanne przedstawienia, przyjmu-
jace zaréwno formy codziennego ,,obyczaju narodowego”, jak i masowych
wystapiefi publicznych. W ich tworzeniu wazna role odgrywaly reinter-
pretacje tradycji wczesniejszych. Janusz Tazbir wskazywal trafnie na
rytualizm wiary w kulturze sarmackiej, ktéry w x1x w. harmonijnie pota-
czyl sie z rytualizmem chlopskim. Przypomnieé w tym momencie trzeba,
ze sarmacki katolicyzm zostal stworzony na bazie estetyki i retoryki

kontrreformacyjnego baroku propagowanego gléwnie przez jezuitéw.

1 Stefan Czarnowski, Kultura, ,Wiedza i Zycie", Warszawa 1938, s. 105
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Oznacza to, ze rytualizm wiary polskiej to rytualizm katolickiej spekta-
kularnosci, ktérej monumentalnymi scenami byly §wiatynie wzorowane
na rzymskim kosciele Il Gesti — z szeroka nawa gtéwna, ktéra swobodnie
poruszaé si¢ mogly rozbudowane procesje przygniatajace jednostke roz-
machem i wielozmystowa ekspresja, sprzyjajace uniesieniom zbiorowym.
Juz choéby z racji swojej genealogii (sa to wszak dzialania kontrrefor-
macyjne) mialy one takze charakter demonstracji zwréconej przeciwko
odszczepieficom 1 wrogom jedynej prawdziwej wiary. Postugiwaly sie
wiec dwoma poteznymi i niezwykle skutecznymi sposobami jednoczenia
wspdlnoty i budowania tozsamosci zbiorowej: uniesieniem o charakterze
communilas oraz opozycja ,swoi —obcy”. Dzigki nim performanse jednosci
wiary stanowily wrecz oczywisty, dobrze ugruntowany w tradycji i przy-
zwyczajeniach wzér dziatania, wykorzystywany przez przedstawienia
patriotyczne, skutkujace ustanowieniem i umocnieniem tozsamosci naro-
dowej. Polaczenie patriotyzmu z katolicyzmem umacnialo oba: katolicyzm
zyskiwal wsparcie historyczne i polityczne, za$ patriotyzm — sankcje reli-
gijna. Polaczenie to — skutecznie funkcjonujace przede wszystkim w wieku
xvi, kiedy wykorzystywano je do umocnienia ,wiodacej roli szlachty” —
powrécilo w okresie zaboréw, do czego przyczynita sie tez odmiennosé
wyznaf przewazajacych wéréd zaborcéw. Wkrétce doszedt do tego jesz-
cze jeden niezwykle wazny element: martyrologia narodowa konsekwent-
nie i na réznych poziomach zestawiana z wyobrazeniami religijnymi, na
czele z ,Polska — Chrystusem narodéw”. Uzupetniony o nig kompleks
wyobrazen ,religii patriotyzmu” uzyskat podstawowy scenariusz: §mier-

ci jako ofiary przyblizajacej przyszte zmartwychwstanie.

Wszystko to uksztaltowalo si¢ nie w deklaracjach, manifestach czy wi-
zjach proroczych (choé i te sig zdarzaly), ale w dziataniach zbiorowych,
za model ktérych uznaé¢ wypada manifestacje patriotyczne w Warsza-
wie w latach 1860-1861. Realizowaly one na masowa (jak na owe czasy)
skale scenariusz ofiarniczo-zatobny i to wlasnie w nich po raz pierwszy
chyba tak jawnie wystawiona zostata wspélnota losu cierpiacego narodu
iudreczonego Kosciola — pospotu realizujacych martyrologicznie uprosz-

czony wzdr pasyjny.
Wspélnota ta nie zostata zerwana po odzyskaniu niepodlegtosci: umoc-

nila ja legenda ,cudu nad Wisly” oraz wykorzystywanie elementéw ob-

rzedowosci katolickiej w ceremoniatach paristwowych. W sposéb wrecz
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natychmiastowy ten wzér dziatania powrécil i umocnit sie¢ w okresie 1
wojny §wiatowej 1 bedacych jej rezultatem rzadéw komunistycznych, co
w stanie wojennym potwierdzata performatywna aktywnos$¢ Kosciota na

czele z jej najpopularniejszym przejawem — Mszami za Ojczyzne.

Jak z tego krétkiego przegladu widaé: co najmniej od xvir wieku polska
tozsamo$¢ narodowa pozostaje w silnym zwiazku z demonstracyjna reli-
gijnoscia katolicka. Jesli méwimy o zbitce ,Polak-katolik”, to powinni§my
zaraz dodawad, ze opisuje ona pewna postawe i zestaw scenariuszy poste-
powania, ze — innymi stowy — jest raczej rolag do odegrania na scenie spo-
tecznej niz zestawem dobrze ugruntowanych i1 przemyslanych przekonan
czy wyobrazefi. Jest modelem dramatycznym, a nie ‘reologi.’aC narodowa.

Dla wielu w tym wlagnie tkwi jej stabogé, dla innych — sita.

Ja naleze do tych drugich. W przywolywanym tekscie sformutowatem
swoistg apologie rytualizmu, wskazujac, ze z pewnego punktu widzenia
jest on narzedziem o wiele skuteczniejszym niz refleksja czy stowo. Dys-
ponuje bowiem wielka sila performatywnego ustanowienia. Rytualizm
polskiej religijnosci, wbrew temu, co glosza uprzedzeni wobec niego ba-
dacze, nie oznacza mechanicznego wykonywania okreslonych czynno-
$ci niewplywajacych na zycie myslacego o ,swoich sprawach” wiernego.
Jego rdzen stanowi performans, a wigc dziatanie przynoszace okreslone
skutki i ustanawiajace nowa rzeczywisto$é. Od dawna wiadomo — jest to
wlagciwie antropologiczna oczywisto$é — ze performanse zbiorowe pro-
wadza do uwewnetrznienia przekonan wspdlnotowych, uznania ich za
wlasne, a wigc przeksztalcenia podmiotu tozsamosci. Dzialaja tu zaréw-
no sity communitas, jak i ekonomika poczucia bezpieczenistwa i pewnosci,
tak tatwo lekcewazona przez mysl liberalna. Rezultatem ich ,pracy” jest
zmiana przekonati 1 postaw uczestnikéw i wytworzenie tozsamosci zbio-

rowej, ktéra aktywnie wspéttworza i podtrzymuja.

Ten performatywny charakter ,religii patriotyzmu” wydaje mi sie jej
cecha najwazniejsza, a zarazem jakby zlekcewazona. Moim zdaniem nie
zrozumiemy ,Polaka-katolika”, jesli bedziemy poszukiwaé¢ tylko prze-
konan, ideologicznych konstrukcji czy nawet wyobrazen. Przedstawie-
nia zbiorowe sa w mniejszym stopniu zwigzane z zestawem pogladéw
niz przedstawienie teatralne z tekstem dramatycznym bedacym jego

podstawa. Trwatosci i sity oddzialywania ,Polaka-katolika” nie buduje
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mesjanizm narodowy, ubéstwienie ojczyzny czy polityczny sojusz pafistwa
i Kosciota. Buduje ja wzruszenie pielgrzyma docierajacego na Jasna Gére,
drzacy glos $piewajacy ,Podnies reke Boze Dziecig¢” i zbiorowe uniesie-
nie przy ,Ojczyzne wolna racz nam wrécié Panie”. Ten ostatni przyktad
jest moze najwymowniejszy — racjonalistyczni krytycy posmoletiskich
demonstracji z przekasem pytali, czy ludzie §piewajacy te wersje piesni
Alojzego Felifiskiego naprawde sadza, ze Polska jest zniewolona. Ale py-
tanie jest zle postawione, bo sita podstawowa nie byto konkretne i prze-

myslane polityczne rozpoznanie, ale przyjemno$é zbiorowego uniesienia.

Wobec tej przyjemnosci i sity narodowo-religijnego communitas argumen-
ty racjonalne, a juz zwlaszcza ekonomiczne, zawsze beda stabsze, wrecz
bezsilne. Bo z trudnos$ciami ekonomicznymi, z walka o chleb nasz powsze-
dni mierzymy sie sami, podczas gdy to wlasnie w sytuacjach od§wietnego
przedstawieniowego wrzenia do§wiadczamy tego, ze nie samym chlebem

zyje czlowiek.

W tekscie pisanym dla ,Znaku” waloryzowatem rytualno$é pozytywnie,
dowodzac, ze do§wiadczenie wejécia w psychiczng rzeczywisto$é ewo-
kowana przez zbiorowy performans religijny (jako przyktad przywoty-
watem Kalwarig) stanowi wehikul autentycznego przezycia religijnego
i skuteczne narzedzie umacniania wiary jako czego$ do§wiadczanego,
przezytego. Z perspektywy kilku minionych lat doda¢ jednak musze,
ze to samo narzedzie uzyte w kontekscie $cisle politycznym, wzmocnione
jeszcze sankcja religijna, moze okazaé si¢ niezwykle grozne, zwlaszcza
jesli umocnieniu wytworzonej przez nie tozsamosci zbiorowej towarzyszy
mocne wskazanie wroga: lemingéw, Polakéw gorszego sortu czy muzul-
manskich gwalcicieli Europy. Efektem powtarzalnego uniesienia religij-
no-patriotycznego moze bowiem okazaé sie co§, co jest zaprzeczeniem
i chrzescijafistwa, 1 patriotyzmu: ksenofobiczna nienawisé, takze wyra-
zajaca sie nie w ideach 1 werbalizowanych koncepcjach, ale postawach
i czynach. Dlatego tak wazne wydaje mi sig nieustanne pytanie nie o po-
glady i przekonania, ale o dzialania. Nie o to, w co Polak-katolik wierzy,

lecz o to, co praktykuje.
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Zuzanna Radzik
Katolik ( jego
katolickodé

Nardd ochrzczony(ch) — taki tytut bloku tekstéw zobaczytam na oktadce
wiosennego kwartalnika ,Wiez” (2016, nr 1) i od razu pozazdroscitam go
redakcji. Ta gra stéw w drugim czlonie tytutu dobrze oddaje miejsce, z kté-
rego méwie o Polaku-katoliku. Sami ochrzczeni, a nie: ,,ochrzczony naréd”

czy ,naréd ochrzezonych”. Katolik i jego katolickogé, a nie: Polak-katolik.

Jednoczesnie piszac to, mam wrazenie, ze uchylam sie od udziatu w istot-
nej rozmowie. Przygotowujac sie do dzisiejszego spotkania, miatam wielo-
krotnie ochote napisaé, ze Polak-katolik mnie nie interesuje. Jednoczesnie
bezwiednie trafiatam na jego §lady, cho¢by w internetowych wpisach ksie-
zy, ktérych przemysleniom towarzyszyt sygnalizujacy sympatie z ruchem
narodowym dopisek cwp [Chwata Wielkiej Polsce]. I nie byt to znany juz
z mediéw zakonnik, ale koledzy moich kolegéw. A oni ttumaczyli, ze prze-

ciez patriotyzm chyba nie jest zty.

Nie po drodze mi z patriotyzmem wyrazanym przez hasto stojace za tym
skrétem. To jednak inna rozmowa. Mgj problem polega na tym, ze ksieza
w ten sposéb uzywaja autorytetu, ktéry daje im w spoleczenistwie sutan-
na, by zabra¢ glos w dyskusji, w ktérej ich kompetencje sa takie same jak

kaZdego innego obywatela.
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I tak Polak-katolik okazuje si¢ bardziej Polakiem niz katolikiem. Katoli-
cyzm stuzy mu jako pewien rodzaj sita, oddzielajacego — pod pretekstem
religijnoéci — inne grupy etniczne: Zydéw, Biatorusinéw, réwniez Ukra-
incéw (bo nie jest pewne, czy Polak-katolik moze by¢ obrzadku wschod-
niego). Jednak nie o religie tu chodzi — ona zostaje uzyta. Wykorzystana
przez wlasnych cztonkéw czy urzednikéw do innych celéw niz powinna.
To oczywidcie odwieczny problem chrzesdcijaiistwa i innych religii, dogé
wyrazny we wspélczesnym $wiecie. Religia jest poreczna w mobilizacji
ttumu, z racji symboli i emocji, z ktérymi si¢ wiaze. Fantazje o konicu re-
ligii 1 o tym, ze brak ludzi religijnych zaprowadzi pokdj na §wiecie, moz-
na odlozyé miedzy bajki. Chyba jedyny sposéb, zeby ten jej potencjat
tworzenia podzialéw i wykluczania rozbroié, to religijnoéé pogtebiaé, bo
z takiej perspektywy wida¢, jak te podzialy sa pozorne. W naszym przy-
padku méwiliby$my po prostu o nawréceniu Polaka-katolika czy raczej

katolika z polskim paszportem.

Problem zderzenia tego, co etniczne z tym, co uniwersalne pojawia sie u sa-
mych poczatkéw chrzescijaiistwa. Wtedy mianowicie, gdy goraczkowo
ewangelizujacy apostol Pawel uznaje, ze dobra nowina przeznaczona jest
réwniez dla tych niebedacych Zydami. Zatem najstarsze pisma chrzesci-
janiskie, jakimi dysponujemy, rozwazaty i w swojej intencji rozstrzygaty ten
problem. Pawel nie znosi sprzeciwu. Istota jego sporu z innymi wyznaw-
cami Jezusa jako Mesjasza jest mozliwo$é rozszerzenia obietnic danych
jednej grupie etnicznej — Zydom — na cala ludzkosé. Pawet uwaza, ze jesli
Jezus jest Mesjaszem, jesli nastal ten czas, o ktérym méwia prorocy, to
znaczy, ze wszystkie narody maja zaczaé¢ wychwalaé zydowskiego Boga.
Po co wiec pochylaé sie nad Polakiem-katolikiem prawie dwa tysiace lat
po rozstrzygnigciu tego pierwotnego dylematu, w ktérym wybrano uni-
wersalno$é i przekroczenie granic etnicznych? Niestety dlatego, ze wciaz
od nowa partykularne zwycieza z uniwersalnym. Czesto w Polaku-kato-

liku wiecej jest Polaka niz katolika.

Dla starozytnego chrzescijafistwa ten uniwersalizm byt nie tylko za-
gadnieniem teologicznym, ale problemem politycznym i tozsamoscio-
wym. Swiat rzymski nie znal religii niezwiazanej z pafistwem, miastem
lub przodkami. W rezultacie Zydzi wierzacy w Boga praojcéw, Boga
Abrahama, Izaaka i Jakuba miescili si¢ w systemie. Dziwna byta ta ich

religia dla Grekéw i Rzymian, ale starozytna i narodowa. Jak trzeba.
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Chrzescijanie za$ — wbrew logice znanej w éwczesnej poboznosci — twier-
dzili, ze wierza w zydowskiego Boga, ktéry nie byt Bogiem ich ojcéw.
Wierza wylacznie w Niego, nie za$: dolaczaja kolejnego boga do kregu
innych czczonych przez siebie. Dla niego zdradzali opiekuricze béstwa
swoich rodzin, miast i pafistw. Wierzenie w Boga Zydéw — nie bedac
Zydem — bylo nie tylko dziwactwem, ale burzyto tad. Bogowie za takie

niewierno$ci mszczg sig, zsylajac nieszczescia.

Wierzac w zydowskiego Boga i nie bedac Zydami, chrzescijanie nie mie-
$cili sig w systemie, w ktérym nie bylto miejsca na ponadnarodowa, wie-
loetniczna grupe potaczona jedynie wiarag. Wtasnie po to, by stworzy¢
rame dla swojej odstajacej od normy tozsamosci, chrzeécijanie wykuwa-
ja pojecie ,religia”. Termin miat uzasadniaé to, ze chrzescijaiistwo wiaze

ludzi w poprzek dotad znanych granic i podziatéw.

,Chrzescijanie nie réznia si¢ od innych ludzi ani miejscem zamieszkania,
ani jezykiem, ani strojem. Nie majag bowiem wlasnych miast, nie postu-
guja sie jakim$ niezwyklym dialektem, ich sposéb zycia nie odznacza sig
niczym szczegdlnym” — zauwaza autor listu Do Diogneta, apologii z kofi-
ca 11 wieku'. I ciagnie dalej: ,Mieszkaja w miastach greckich i barba-
rzytiskich, jak komu wypadto, stosuja si¢ do miejscowych zwyczajéw
w ubraniu, jedzeniu, sposobie zycia [...]". Zwyczajni wspétobywatele,
zakorzenieni w miejscowej kulturze. Zaraz jednak dodaje: ,a przeciez
samym swoim postgpowaniem uzewnetrzniaja owe przedziwne i wrecz
nie do uwierzenia prawa, jakimi si¢ rzadza”. Wéréd dalej wymienionych
sposobéw zycia pojawia sie watek przynalezenia do wspélnoty. W wy-
idealizowanej wizji przedstawionej przez autora listu Do Diogneta, ktéry
wszakze jest apologeta, chrzescijanie sa jedna noga tam, gdzie przyszlo

im zy¢, ale druga gdzies indziej:

1 Do Diogneta, [w:] Apologie, wstep i oprac. M. Szarmach, J. Sotowianiuk,
przet. M. Szarmach, A. Swiderkéwna, J. Sotowianiuk, red. E. Stanula,
ATK, Warszawa 1988
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Mieszkajg kazdy we wiasnej ojezyZnie, lecz niby obey preybysze. Podeymuyg wozyat-
kie obowigzki jak obywatele ( znoszq wozystkie cigzary jak cudzoziemey. Kazda

zlemia obea jest im ojezyzng [ kazda ojezyzna ziemig obeq.

Sa u siebie i nie sa u siebie. Ponad? Poza? Czy Polak-katolik zniesie, ze
w swojej ojczyznie ma by¢ niby obcy przybysz, nie stad? Gorzej: kazda
ziemia obca ma byé mu ojczyzna, a ojczyzna ziemia obca? Napiecie z wy-
idealizowanej wizji listu Do Diogneta, thkwiace w stwierdzeniu, ze kazde
miejsce jest ojczyzna i ziemia obca, nie zwalnia jednak z dbania o wspél-
note. Nie narodowa, tylko tworzona przez tych, co blisko, tych, z ktéry-
mi dzieli sie podwérko, miasto, zycie publiczne. Wszystkich, a nie tylko
ochrzezonych. Chrzesécijariskie bycie nie u siebie, choé u siebie, nie ma
prowadzié¢ do obojetnosci na to, co si¢ dzieje. Przeciwnie. Ale to zrelaty-
wizowane ,u siebie” bardzo sie rozszerza. Powinno by¢ globalne, tak jak

chrzescijafistwo czy sam katolicyzm.

Moze tylko na mnie dziataja takie obrazy, ale wyrazem tej globalnosci
byt choéby ostatni synod biskupéw. Bardzo brakowato tam wielu gloséw,
szczegdlnie §wieckich i kobiet. Jednak zamiar, dla ktérego gromadza sig
biskupi na takich spotkaniach, jest §mialy. Rozmowa na jakikolwiek te-
mat w kilkusetosobowym gronie oséb reprezentujacych rézne kontynenty
i Koscioly dziatajace w réznych politycznych i kulturowych kontekstach
wydaje sie prawie niemozliwa. Faktycznie, biskupi po pierwszym tygo-
dniu wyraznie nie mogli si¢ zgodzié nawet co do podstawowych termi-
néw, a pod koniec sklonni byli pewne problemy zostawiaé¢ do rozwiazania
w regionach. Pozwolitoby to niemieckim czy australijskim biskupom na
wprowadzenie rozwiazan adekwatnych do sytuacji w ich krajach, ale tez
na uchylenie si¢ od negocjacji z biskupami z Afryki, ktérych stanowisko

jest bardziej konserwatywne.

Jesli o tym opowiadam i twierdze jednoczesnie, ze nie interesuje mnie Po-
lak-katolik, to wlasciwie chce powiedzieé, ze najbardziej interesujacy jest
dla mnie katolicyzm (i katolik) przejety catym §wiatem. Taka uniwersal-
na wspélnota. Globalna, ale tez idaca w poprzek czasu. Jak w tym wzru-
szajacym momencie, gdy zanim od$épiewamy Sanctus, prezbiter méwi, ze
wlaczymy sie w ten sposéb w §piew aniotéw i §wietych. Doda¢ by mozna,
ze réwniez w §piew innych chrzescijan na wszystkich kontynentach. Nie

tylko taczymy sie z calym katolickim §wiatem, ale z wszystkimi ludZmi
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na $wiecie zyjacymi oraz — jak przypomnial papiez Franciszek — z nasza
siostrg Ziemia. Kiedy zaczynam tak mysleé o byciu katoliczka, czuje sie,
jakbym brala gleboki oddech.

Zatem zamiast przejmowad sie Polakiem-katolikiem i tracié energie, lepiej
zainwestowad ja w takie wlaénie nawrécenie na katolicyzm prawdziwie
uniwersalny. Jako katoliczka, ale tez teolozka, namyslam si¢ czesto, jak
to zrobié, zeby katolicy byli w takim sensie bardziej soba. Nie chodzi o to,
zeby sie zmodernizowali, lecz by wrécili do tego, co znaczy ich chrzest, do
czego ma prowadzié ich wiara. Co w nich zmienia, do czego pcha? Brzmi
to jak program obchodéw rocznicy chrztu Polski, choé niekoniecznie fun-

dowanych przez msz ze §rodkéw na dyplomacje publiczna.

Ostatecznie za Matka Teresa uwazam, ze w Ko$ciele problemem jestesmy
Ty ija oraz ze kazda zmiane trzeba zaczaé od siebie. Zmieniajac siebie,
zaczynasz by¢ aktywista — méwita moja ulubiona Dorothy Day. Zatem
pytanie o kondycje katolika i katolicyzmu, tak w Polsce, jak gdzie indziej,
jest pytaniem o jako§é naszego nawrécenia. W sam raz na obchody rocz-

nicy chrztu Polski, a przede wszystkim na trwajacy wtasnie Wielki Post.
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Tadeusz Barto$

Préby dyokursow.

O Kodctele katolickim

w Polsce wielogtos

wewnelrzny

Platon, piszac swoje Pasistwo, szukal mitéw, ktére bytyby pomocne w wy-
chowaniu mtodziezy — przysztych obywateli. Projekt podziatu spolecz-
nosci polis na relatywnie odseparowane od siebie grupy wedle kryterium
predyspozycji chciat wspieraé fenicjariskim mitem o ludziach posiadaja-
cych w sobie zloto, srebro, braz lub zelazo. Oczywiscie zloci to najlepsi,
itd. Swiadom byt przy tym, ze mity to bajki, cho¢ uzyteczne. By dawa¢
dobry przyktad mtodziezy, proponowat reforme kanonu literackiego przez
usuniecie z niego (gléwnie z tekstéw homeryckich) gorszacych opowiesci
o niegodziwych postepkach bogéw. Postulowal poetycka korekte wyobra-
zen dotyczacych zycia po$miertnego, z ponurych na bardziej kolorowe,
by wojownikom tatwiej byto lec raczej na polu chwaty, anizeli poddaé¢ sie
1 péj$¢ w niewole (§mieré¢ chrzescijariskiego meczennika bezzwlocznie ida-
cego do nieba, muzulmarskiego Zolnierza na §wietej wojnie to warianty
tego samego systemu motywacyjnego). W dziesiatej ksiedze autor Pasistiva
przedstawit mit o Erze, mlodzieicu, ktéry juz jako trup ozyt — powrécit
z tamtego $wiata (dzisiejsi mitotwércy powiedzieliby, ze ,przezyt §mieré
kliniczng”) i dat sprawozdanie. To jedna z kilku wersji platoriskiej escha-
tologii, skwapliwie przejeta cztery wieki pézniej przez pisarzy chrzesci-
jafiskich, z fundamentalnym przestaniem moralno-dyscyplinujacym, ze

mianowicie po $§mierci dusza idzie przed oblicze sedziéw, ktérzy dobrych
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posylaja w prawo 1 do géry do zycia szczesliwego, a ztych na lewo 1 w dét.
Tak oto rodzit si¢, powiedzmy za Fryderykiem Nietzschem (albo raczej
zasloimy sie nim jak tarcza obronna), niewolniczy paradygmat malych

ludzi — wyczekujacych nagrody lizuséw oraz przerazonych kara tchérzy.

Intelektualne elity w kolejnych epokach, podobnie jak za czaséw rozbu-
chanego racjonalizmu platoriskich Aten, sklaniaja si¢ do uznawania po-
zytkéw z religii dla dyscyplinowania mas, nie przyktadajac przy tym
wickszej wagi do prawdziwos$ci mitu, zadawalajac sie jego skutecznoscia
albo bardziej precyzyjnie: prawdziwo$é mierzac skutecznoscia, a szerzej —
uzyteczno$cig. W korespondencji Edyty Stein z Romanem Ingardenem
znajdziemy passus, w ktérym oburza si¢ ona, ze polski filozof nie dostrzega
w religii nic wigcej poza pozytecznym systemem regulujacym zycie ludu.
O pozytkach z religii w wymiarze kulturowym i etycznym wypowiadat
sie systematycznie Adam Michnik, zwracajac uwage, iz brak u nas inne-
go anizeli katolicki systemu wartosci, ktéry regulowatby funkcjonowanie
rodakéw. Zasadnicze tezy powyzszej diagnozy powtarza Marcin Krél:
»[...] dla niezintegrowanych obywatelsko srodowisk katolicka wspélnota
narodowa jest jedynym sposobom przynaleznosci narodowej. To jest jedy-
na oferta ideologiczna, w ktérej sie rozpoznaja jako Polacy”'. Teza Mich-
nika—Kréla jest stabszym wariantem mocnej tezy Romana Dmowskiego,
ze ,katolicyzm nie jest dodatkiem do polskosci, zabarwieniem jej na pe-
wien sposéb, ale tkwi w jej istocie, w znacznej mierze stanowi jej istote.
[Z kolei] usitowanie oddzielenia [...] katolicyzmu od polskosci, oderwa-
nia narodu od religii i od Koéciota, jest niszczeniem samej istoty narodu”.
Podczas gdy Michnik—Krél ograniczaja sie do konstatacji stanu faktycz-
nego (tak, jak go widza), Dmowski popada w osobliwa mistyczna egzalta-
cje, skadinad dziwna u pragmatycznego racjonalisty. Powiazania kultury

1 Demokracja musi by¢ gorgca. Z Marcinem Krélem rozmawia Ma-
ciej Stasifnski, ,Gazeta Wyborcza" z 22 11 2016, http://wyborcza.pl/
magazyn/1,160174,19519576. marcin-krol-demokracja-musi-byc-goraca.html,
[dostep 22 11 16]

2 R. Dmowski, Kosciét, nardd i paristwo, 1927, http://www.ligatur.se/shop/free/
dmowski_kosciol_narod_panstwo.pdf, s. 19
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narodowej z religijna forma zawsze maja bowiem charakter historyczny,
a wiec przypadlosciowy, podlegaja ewolucji i nie sa zadna miara jakimis
mistycznymi za§lubinami czy wyrazem metafizycznego ejdosu duszy Po-
laka. Klatwa esencjalizmu, tak jak ja widzial Karl Popper, bytaby tu ade-
kwatna odpowiedzia, demaskujaca autorytarny zamyst.

Kto$ inny na moim miejscu potrafitby dostarczyé¢ wielu podobnych przy-
ktadéw opisanej tu wiary w funkcjonalno$é polskiego katolicyzmu, mégiby
wymienié wierzacych, niewierzacych, duchownych i §wieckich, dla ktérych
prawda katolicyzmu, probierzem jego wartosci, a wigc 1 tego, dlaczego stacd
trzeba za nim murem, jest jego uzyteczno$é. Jego skutecznosé, a wiec sita
wplywu na zycie publiczne i prywatne Polakéw, to dzi§ dane empiryczne,
co tylko potwierdza wspomniana uzyteczno$é. Ujmijmy rzecz w bon mo-
tach: nieobecni racji nie maja, historie pisza zwyciezcy; ale juz nie: kto

pierwszy ten lepszy, raczej: ten sie $émieje, kto sie $mieje ostatni.

Samos$wiadomo$é wlasnej katolicko$ci u Polakéw przed nwojna §wiatowa
nie wymagata zapewne wielkiej refleksji, skoro ogromna ich wigkszosé
zyla na co dzier obok znaczacych w swej liczbie wspélnot zydowskich,
niemieckich (protestanckich), biatoruskich czy ukrainskich (prawostaw-
nych). Nagte znikniecie po 1 wojnie §wiatowej sasiadéw zostalo zastapione
obecnoscig nowej wladzy, ktéra dla wielu byta figura ,,obcego”, bardziej lub
mniej otwarcie antykatolickiej, niosaca sprymitywizowana forme o§wie-
ceniowego §wiatta rozumu przeciw religijnemu zabobonowi. Reakcjg byt
katolicyzm biernego oporu, obrony jednolitej tozsamosci wobec prostac-
kiego, bo egzystencjalnego zagrozenia. Przywdédca duchowym narodu
stal sie szybko Stefan Kardynal Wyszynski, Prymas Tysiaclecia, krélo-
wa Polski ogloszona zostata Maryja Boza Rodzicielka, o maty wlos takze
Wszechposredniczka Lask, o co zabiegali zgodnie na Vaticanum 1 Wyszyn-
ski z Wojtyta. Konstytuuje sie nowe symboliczne uniwersum, silne moca

radykalnej opozycji, walki §wiatta (katolicyzm) z ciemnoscia (cata reszta).

Naréd zaczal spotykaé sie ze soba, przyglada¢ sie sobie, juz nie na de-
filadach przed Patacem Kultury i Nauki w Warszawie, ale przed klasz-
torem paulinéw w Czestochowie. Podnioste obchody Milenium tzw.

Chrztu Polski (1966), wobec coraz bardziej dojmujacej miernoty propa-
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gandy komunistycznej, staly si¢ zaczynem ksztaltowania nowej katolic-
kiej wyobrazni Polakéw. Co znalazto wsparcie w nowoczesnych formach
aktywnosci duszpasterskiej w osrodkach miejskich, wzmocnione dalej
wyborem papieza Polaka, widokiem modlacych si¢ w stoczni gdariskiej
robotnikéw, Maryja w klapie nieznanego mezczyzny z wasem i papiezem
na jego ogromnym diugopisie. Krok po kroku tozsamosé¢ katolicka zdo-

byla pozycje dominujaca.

Tak przyszto na §wiat i rozkwitto nowe wcielenie katolicyzmu reaktyw-
nego, katolicyzmu walki, postrzegajacego otoczenie najpierw jako zagro-
zenie, uznajacego wszystko co niekatolickie za wrogie, a nie zwyczajnie
odmienne czy obojetne. Przestrzen symboliczna jest wspélna i kazdy
moze sie w nig wpisaé. Tak tez zrobit ,biznesmen z Torunia”, pasywno-
-agresywny wzorzec polskiego ksiedza, mdtostodkiego uwodziciela, ob-
noszacego si¢ ze swymi rzekomymi krzywdami, jakby z krzyza zdjetego
kabotyna z falszywym u§miechem na twarzy bez wyrazu, aroganta z ta-
lentem propagandzisty, biznesmena-straganiarza. Modelowa figure prze-
sigknigtego resentymentem duchownego opisal Max Scheler sto lat temu
w ksiazeczce Resentyment a moralnoié. Chwila przerwy na metarefleksje:
tonacja opisu, w ktéra popada niniejszy wywdéd, zbliza sie do skrajnosci
znanych u nas choéby z epoki propagandy antyklerykalnej czy, z innej
strony, propagandy antysemickiej endekéw z okresu 1 Rzeczpospolite;.
Zarysowuje sie w ten sposéb kierunek ewolucji dyskursu okotokatolic-
kiego na najblizsze lata. Dalszy brak samoograniczania si¢ kleru, w jego
sktonnej do potepien bucie, sprawié moze, ze zmeczony lud podniesie
glowe, wznieci bunt, jak zrobit to w swoim czasie we Francji czy ostat-
nio w Irlandii. Akcja wywotuje reakeje, by sprowadzié rzecz do mozli-

wie prostych skojarzen.

Jest jeszcze inna warstwa katolickiej tozsamos$ci Polaka. Podobnie jak
choéby Wiosi, sa nasi rodacy katolikami bezwiednie. Nie potrzebuja
w tej sprawie wykonaé¢ niczego, by nimi byé, na poziomie obyczaju, lo-
kalnego rozktadu sil, tozsamosci, zasobu stownictwa, obrazéw sponta-
nicznie pochfanianych i przetwarzanych pod czaszkami. Pozostaja w tej
nieu§wiadamianej na co dzied warstwie tozsamosci, zyjac w monolitycz-

nym spoleczeristwie nie niepokojonym obecnoscig obcego.

32



MOC TRUCHLEJE. WIELOGELOS O POLSKIM KATOLICYZMIE

Whikliwy czytelnik widzi juz zapewne sprzeczno$é w opisie. Czy jednak
to btad opisujacego, czy moze raczej osobliwo$é badanego przedmiotu?

Wielowarstwowo$é.

Bezalternatywnog§é tozsamosci niekoniecznie musi by¢ klopotem, prze-
ciwnie, ucigzliwa bywa jej niestabilno$é i rozmazanie. Zmiana dla czesci
populacji jest zrédtem niepokoju. Zakwestionowanie samoidentyfikacji,
wymuszenie reakcji na odmienne formy mys€lenia i dziatania sktaniaja
do postawy aktywnej, ta za$ przybiera¢ moze postaci agresywne. Skoro
najlepsza obrona jest atak, sa tez tacy katolicy, ktérzy pierwsi siegaja po
miecz, nie czekajac na ruch przeciwnika. Robia to w formie napastliwej,
jak kampanie antygejowskie ksiedza Oko czy atakowanie wszystkiego,
co nie nasze w gwiazdorskiej obsadzie Tomasza Terlikowskiego. Ekspan-
sjonistyczna, proaktywna jest niewatpliwie polityka hierarchii ko$cielnej,
ktéra nauczona ,btedami pasywnosci” swych kolegéw na tzw. Zachodzie
nie zamierza oddawadé ,ni piedzi ziemi”, rozbudowujac zaplecze material-
ne, szkolac kadry, wspierajac uzdolnionych propagandzistéw w rodzaju
Tadeusza Rydzyka, w formie bardziej rustykalnej czy bardziej miejskiej
aktywnosci niedawno zmartego Jana Géry oraz — laut but not least — uza-

lezniajac od siebie klase polityczna.

Obowiazuje w tym wszystkim $wiete prawo rynku. Tyle masz, ile sam
sobie wywalczysz, czy to na polu szlachetnej rywalizacji o rzad dusz, czy
mniej szlachetnej (w opinii wigkszosci) walce o wysoko$é przychodéw. Ak-
tywisei katoliccy naleza w naszym kraju do najbardziej zmotywowanych
grup spotecznych, mtodziez z tych §rodowisk jest naturalnym zapleczem
dla kadr rozkwitajacych jak grzyby po deszczu prawicowych partii, sto-
warzyszefi, redakcji. Wspiera ich w tym dziele tzw. prawica kulturowa,

choé bez wiary religijnej, uznajaca katolickie wartosci za uzyteczny orez.

Noszacy w sobie autentyczne, choé moze skrywane, bo wstydliwe, po-
: . . - » . . L . .
czucie zagrozenia ,panoszaca si¢” kultura laicka (niekoscielna) skrywaja
swoja tozsamo$é w schronach religijnych zakleé, zmotywowani niczym
rycerze przed bitwa. Pasywno$¢, niemrawosé, impotencja o§wieceniowej
kultury w Polsce wynika takze z przekonania, ze skoro proces sekula-

ryzacji dokonat sie wszedzie w Europie, to w naszym kraju przyjdzie on
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samoistnie 1 dotknie katolicka dusze Polaka, zatruwajac ja $miertelng tru-
cizng zwatpienia. Samo jednak nic sie nie robi, kolejne przystowie samo

za siebie méwi, nas spychajac w stupor aporii.

Religia jako Zrédlo tozsamosci przyjmuje postaé sekciarskiej autoindok-
trynacji. Obrazy §wiata zachowane w przekazie religijnym, wizje czto-
wieka, jego losu, wymagaja u wyksztalconych systematycznej pracy nad
niewidzeniem ich anachronicznos$ci. Platon zastanawiatl si¢ nad reforma
kanonu szkolnego w Pasistwie, §wiadom falszu religijnych mitéw myslat
o nich jako o skutecznej technice wychowaweczej, przyjmujac do wiado-
mosci fakt, iz wiekszo$¢ populacji pozostaje pod nieodpartym wplywem
religijnych opowiesci swojej kultury. Co ciekawe, podobnych reform
religijnych mitéw, reinterpretacji raczej niz cenzury, takze motywowa-
nych szlachetna intencja, cheiat w katolicyzmie Sobér Watykanski i, by
wykluczyé z doktryny obecne w niej elementy nienawisci do obcych — pro-

testantéw, iyd(’)w, muzulmanéw, prawos}awnych, ateistéw.

Wychowanie mtodziezy — to pozostaje jako zadanie, nic nie zmienito sig
w tej materii od czaséw Platona. Wychowanie czy indoktrynacja, walka
o przejecie kontroli nad umystami czy tez formowanie osobowosci otwar-
tych, zdolnych do pracy dialektycznej, badania wolnego od wszelkiego
tabu? Nierozstrzygnigte pozostaje pytanie, czy polski katolicyzm wzniesie

sie ponad egoistyczne zasklepienie, by sprzyjaé¢ ludzkiej wolnosci.

Jak dotad rozliczne ruchy katolickiej odnowy, wspélnoty wzorowane na
ruchach ewangelikalnych z usa, nowoczesne quasi-zakony, by przetrwad,
angazuja sie w techniki manipulacji, wychowanie mylac z propaganda,
rozwijajac metody uwodzenia emocjonalnego, systematycznej selekeji in-
formacji — podtrzymywania przynalezno$ci poprzez dostarczenie propa-

gandowej sieczki informacyjne;.

To proces adaptacji. By zwyciezy¢, trzeba dostosowaé sie¢ do warunkéw
funkcjonowania wspélczesnego §wiata. Przyjeto wiec nowoczesne techniki
oddzialywania, ktére istotnie modyfikuja sama tre$é religijnego przeka-
zu. Zmiana wymuszona zostala pojawieniem si¢ spoteczeristwa masowe-

go oraz opinii publicznej. Dla Hannah Arendt byta to jedna z istotnych
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oznak zerwania tradycji kulturowej Zachodu. Marginesem pozostana lub
w sposéb naturalny wymra, niestawiajace na masowe oddziatywania grupy
katolickie, na przyktad we wspélczesnej Francji; cho¢ sa préba obecnosci
akceptujacej wlasna nieznaczno$é, marginalnosé, przez co wolne pozosta-
ja od wewnetrznego przymusu ciaglej ekspansji, ktéra dzi§ wymaga za-
angazowania watpliwych narzedzi, choéby rozmaitych postaci reklamy,
czyli zalegalizowanej formy ktamstwa w sferze publicznej. Ktamstwa par
exczl[elzce, metakiamstwa, ktérego W@ziowym mechanizmem jest ktamanie

o sobie, ze nie jest si¢ ktamstwem.

Jeszcze inny punkt widzenia. Jegli katolicyzm jest forma polskosci, to
jest forma zbedna. Emancypacja oznacza wyrwanie si¢ ze §wiata kato-
lickiej wyobrazni, jej zrelatywizowanie. Traktowanie jej na serio oznacza
stan niewolniczy, jest symptomem zniewolenia umystu. Doktryna kato-
licka glosi bowiem, iz cztowiek, stworzony przez Boga, catkowicie jest
jego projektem, jest przez niego pomys$lany i podtrzymywany przy zyciu.
Chrzescijaniski kreacjonizm to najbardziej radykalna, bo metafizyczna
forma zalezno$ci egzystencjalnej, najgtebsza forma niewolnictwa ducho-
wego. Zalezno$é ontyczna pocigga za soba zalezno§é moralna, brak au-
tonomii moralnej, ostatecznie stan poddaristwa wobec uzurpujacej sobie
prawo do nieomylnosci kasty duchownych, w jej hierarchicznej struktu-
rze. Zasadniczym za$ instrumentem zniewalania umystu w technikach
duszpasterskich katolicyzmu jest utrzymywanie wyznawcéw w perma-

nentnym poczuciu winy.

Diagnoza tego rodzaju niechybnie dopomina si¢ o akt emancypacji, do-
wolnie wyrazony. Wystarczy pomysleé, jak Platon kiedys, ze to wszystko
bajki. Mozna tez uzyé form bardziej rubasznych, ad libitum. 7Ze mozna, to

wlasénie daje do myslenia.

A poza tym dwa tysiaclecia chrzescijanstwa daly nam wielka mysl religij-
na, teologiczna, filozoficzna, nie méwiac o dzietach sztuk plastycznych,

wspaniatej muzyce, literaturze 1 architekturze.
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ps Idac tropem intuicji Jacka Kurskiego, obecnego prezesa telewizji pu-
blicznej, ze lud zabezpieczyé trzeba przed kontrowersyjnym dzietem, by
nie zostalo zle zrozumiane, co najlepiej zrobié, opatrzywszy je stusznym
komentarzem, spiesze wyjasnié, ze poglady autora tego tekstu sa uwarun-
kowane jego osobistymi do§wiadczeniami zyciowymi, a przyjety punkt
widzenia jest tylko jednym z mozliwych. Istnieja bowiem inne punkty wi-
dzenia, by¢ moze nawet cenniejsze, choéby tych, ktérzy kochaja Koscist
Katolicki, lub przynajmniej oséb niebedacych pod tak wyraznym wpty-
wem lewackich ideologii, jak da si¢ to odczué w przypadku autora tego
tekstu. Przez delikatno$¢ nie bedziemy wspominaé o mozliwej interpreta-
cji jego wypowiedzi, ktéra demaskuje, iz jest jedynie ekspresja osobistych
urazéw, poczucia winy nie§wiadomie przetwarzanego w niepohamowa-
na cheé oskarzania innych za wtasne uchybienia i — co tu duzo méwié —

zwykta ludzka matosé.
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Ewa Eetowska
Utomna labilnodé
zamiadt stabilnodct
L przewtdywalnodet. Trzy
paradokdsy regulacyi stosun-

kow paristwo—Kodeidt
!

Prawo ma dwa zadania gwarancyjne: czynié przysztosé¢ bardziej przewi-
dywalng oraz naktadaé wedzidto ograniczajace naturalna tendencje kaz-
dej wladzy do dzialania sila bez ogladania si¢ na stabszych. Dotyczy to
takze stosunkéw miedzy pafistwem i Ko$ciolem Katolickim. Tron i Ottarz
maja wladze na tym samym terytorium, tedy musza ja ,jakos” miedzy soba
podzieli¢ i rozgraniczyé. A ze dzialaja wladczo wobec tych samych ludzi
(obywatele i wyznawcy), prawo nie tylko powinno rozdzieli¢ wladze pan-
stwa i Kosciota, ale i dawaé gwarancje, ze ani Tron, ani Ottarz nie doko-

naja uzurpacji ani wobec siebie, ani wobec jednostek.

Jak wida¢ po éwieréwieczu ani stabilizacja, ani pows$ciagniecie wladzy
(tak $wieckiej, jak koscielnej), co byto zalozeniem i nadzieja porzadkowa-
nia relacji paistwo—Kosciét po roku 1988, nie zostaly osiagnigte. Miejscem
narastajacych konfliktéw na tle konkurencji wtadzy obu potencji staly sie
kolejno: kultura (co powinno, a co nie powinno byé prezentowane w te-
atrach, kinach, galeriach); lecznictwo (deklaracja lekarska gloszaca su-
premacje prawa bozego jako obligatoryjnego dla lekarza i w konsekwencji
sabotowanie prawa panstwowego poprzez bunt przeciw ustawowemu re-
zimowi klauzuli sumienia, klauzula sumienia); edukacja od przedszkolnej

(,wolnos¢ od ideologii gender”), poprzez szkoty (symbole religijne, sprzeciw
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wobec edukacji seksualnej, spér o nauczanie religii i postulat uczynienia
z niej przedmiotu maturalnego), az do uniwersyteckiej (unikanie organi-
zowania spotkan 1 dyskusji na drazliwe tematy lub z udzialem niepoza-
danych prelegentéw — choéby Peter Singer na uw). Wygadniecie mandatu
Komisji Majatkowej nastapito w atmosferze skandalu po 22 latach, za-
miast jak planowano po dwéch, i to bez doprowadzenia do satysfakcjonu-
jacego ktérakolwiek ze stron wygaszenia roszczefi i pretensji. Raczej owe
pretensje urosty, bo oto pojawit sie obok paristwa nowy partner — gminy,
nieistniejace w roku 1989 — z ktérego majatku czerpano na pokrycie rosz-
czefi Kosciota. Bo w koficéwce juz nie zwracano tylko tego, co zabrano,
lecz ekwiwalenty, 1 to wyceniane jednostronnie, za przyzwoleniem strony
pafistwowej. W czasie oficjalnych uroczystosci (Kancelaria Prezydenta,
11 czerwca 2014) glosi sig, bez cienia sprzeciwu, priorytet prawa boskiego
nad prawem paristwowym. Obserwujemy wiec kroczaca ekspansje preten-
sji 1 roszczen, ktérej prawo jako$ nie potrafito uchwycié i utrzymaé w ry-
zach. Ani wigc stabilizacyjnej, ani ochronnej roli w tym obszarze prawo

nie odegralo i nie odgrywa. Dlaczego?

Niestety, taki rozwéj wydarzen byt zaprogramowany. W prawie nor-
mujacym relacje paristwo—Kosciét uzyto bowiem narzedzi dziatajacych
w takim wiaénie kierunku. Zamiast podzieli¢ imperia Tronu i Ottarza,
rozstrzygajac w samym prawie, co cesarskie, a co boskie, przeniesiono nie-
rozstrzygniete problemy na poziom dziatan réznych komisji dziatajacych
nietransparentnie, wydajacych przez nikogo niekontrolowane i niezaskar-
zalne decyzje. Taki mechanizm w samym prawie niewiele rozstrzygal i nie
gwarantowal utrzymania réwnowagi. Juz raczej zachecat do testowania
kazdorazowej wytrzymalosci drugiej strony i jej gotowosci do ustepstw.
Byta to bowiem siatka narzedzi kreujacych mechanizm umownego, kon-
sensualnego, negocjacyjnego rozstrzygniecia sporéw — ale w przysztosci.
Nie samo prawo stabilizowalo, ale miaty to uczynié¢ przyszte indywidual-
ne decyzje i uchwaly. Niektére komisje juz dziataly (Komisja Majatkowa
z 1989 r.), niektérych utworzenie bezskutecznie przewidywat konkordat,
inne uksztaltowaly sie niejako obok jego postanowieri. Przesuniecie cie-
zaru rozstrzygniecia sporéw na przyszte indywidualnie wynegocjowane
decyzje Wykorzystano nawet tam, gdzie par’lstwo zgodnie Z prawem po-
winno dziataé¢ samo: w ten sposéb scedowano na porozumienie (,dogada-
nie si¢”) miedzy Ko$ciotami prawostawnym 1 katolickim kwesti¢ mienia

pounickiego, co zreszta nie nastapito.
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I to jest pierwszy paradoks i zarazem pierwsza utomno$é regulacji stosun-
kéw panistwo—Kosciél. Regulacja stworzyta nie tyle jasna koncepcje roz-
dziatu wtadzy obu potencji oraz gwarancji towarzyszacych utrzymaniu
podziaty, ile system mechanizméw porozumiewania sie, dziatania komi-
sji wspélnych, podejmowania w nieoznaczonej przysztosci wynegocjowa-
nych decyzji. W miejsce stabilizacyjnego i gwarancyjnego dziatania prawa
wykreowano wahliwy mechanizm, zalezny od aktualnej sily politycznej

partneréw i ich potencjalu negocjacyjnego.

Demokracja ma krétki oddech: zyje w rytmach wyboréw, i taki jest tez
horyzont kompetencji funkcjonariuszy paristwowych. Koséciét ma czas,
cierpliwo$¢ i ideowo zmotywowanych przedstawicieli, co nie zawsze da
sie powiedzieé o funkcjonariuszach paistwa. Pafstwo zyje koniunktura
polityczna i nie tylko polityczna. Wéréd postéw sejméw poszezegélnych
kadencji, poczawszy od roku 1991, notuje sie charakterystyczny wzrost de-
monstracji przywiazania do warto$ci konfesyjnych. W Sejmie z roku 1991
70 postéw skorzystato z mozliwosci odwotania sie do Boga; w 1993 r. — 17;
w 1997 r. — 280; w 2001 r. — 220; w 2005 r. — 330. W obecnym sktadzie
parlamentu — 400. Oczywiscie motywacje deklaracji nie przektadaja sie
bezposrednio na glosowania, ale zmniejszenie gotowosci obrony wartosci
$wieckich jest faktem. Przesunigcie cigzaru merytorycznego spornych kwe-
stii miedzy pafistwem i Kosciotem na pojedyncze rozstrzygniecia zwigksza
wage dziatai konkretnych, zmieniajacych sie przedstawicieli pafistwa jako
wyrazicieli jego intereséw w czasie prac wspomnianych komisji czy w cza-
sie negocjacji. A takze role sedziéw orzekajacych w sprawach trafiajacych
do sadéw. Spory na tle rozstrzygnieé Komisji Majatkowej nie podlegaly
drodze sadowej. Ale juz ochrona praw oséb trzecich (dzierzawcy, najem-
cy nieruchomosci dawanych w ekwiwalencie) nigdy spod dziatania sadéw
wylaczona nie zostata. Niemniej jednak bezkrytycznie powielana, bted-
na, zwezajaca interpretacja uksztaltowala sie za sprawg dziatania sadéw
powszechnych i administracyjnych w latach 90. I nigdy tego nie skorygo-

wano. Mechanizm praktyczny zadziatat in favorem Ecclesiae.

Paradoks drugi: umowy, negocjacje — instrumenty pozornie demokratyczne,
koncyliacyjne —sa $wietne i pozadane, jezeli sita i determinacja negocjacyj-
na obu stron sa mniej wiecej réwne. Problem jest znany ekspertom prawa
konsumenckiego. Ekonomiczng wladze maja wobec nas takze ci, ktérzy

maja nam sprzeda¢ lub §wiadczyé to, czego niezbednie akurat potrzebujemy,
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czy to bedzie wyplata pienigdzy z bankomatu, czy pomoc medyczna.
Wiadza profesjonalisty nad konsumentem wynika z jego lepszej informacji,
znajomosci rynku i towaru, ktérym handluje, z lepszej organizacji, z tego,
ze ma wigcej czasu 1 pieniedzy na przetrzymanie sporu. Umowa z silniej-
szym tylko powieksza jego przewage, bo stabszy nie ma jak i czym prze-
kona¢ silniejszego w czasie pertraktacji do korzystniejszej tresci umowy.
To godzi nie tylko w interesy konsumenta, ale tez w jego wolno§é (do uczest-
nictwa na rynku) — obie niweczone przez silniejszego. I mimo ze umowa
kojarzy si¢ z cechami wlasciwymi demokracji: dobrowolnosé, pertrakta-
cje, porozumienie, kompromis, jest ona — co paradoksalne — prawnym in-
strumentem wzmocnienia silniejszego partnera, a wiec jednak w pewnym
stopniu zniewolenia stabszego. Ten mechanizm dziala identycznie na linii
negocjacji paristwo—Kosciét w zakresie parytetu wiedzy, woli, kompetencji
i determinacji. Konstytucja z roku 1997 w miejsce wrogiej separacji Tronu
i Kos$ciota wprowadzita zasade przyjaznego rozdzialu, opartego na auto-
nomii i wspéldziataniu. Negocjacje 1 wspétpraca stuza wspélnemu dobru,
gdy sa prowadzone rzetelnie i odpowiedzialnie przez partneréw o réwnym
parytecie. Trudno winié Koscidl, ze korzysta z tego, co stwarza okazja uzy-

cia takich, a nie innych instrumentéw — w negocjacjach zwycieza silniejszy.

Doswiadczenia 22 lat funkcjonowania Komisji Majatkowej, intensywne,
nieproporcjonalne roszczenia §wiatopogladowe w zakresie kultury, edu-
kacji, medycyny sa opatrzone teza o koniecznoséci podporzadkowania pra-
wa — wykladni zgodnej ze §wiatopogladem katolickim w ortodoksyjnym
wydaniu. I uzupelnione pogladem o koniecznos$ci podporzadkowania sie
tych, ,ktérzy nie podzielaja tej wiary”, aby uzy¢ terminologii preambu-
ty konstytucyjnej, méwiacej teoretycznie o réwnouprawnieniu §wiatopo-
gladowym. Zabieg ten znajduje swe zakotwiczenie w trzecim paradoksie:
uniwersalistyczne zadania zgtaszane sa w imie ochrony wolnosci sumie-
nia jednostek — interpretowanej jednak nie w duchu ,zyj i daj zy¢ innym”,
ale w duchu ,zyj tak, jak ja chce”. Tym sposobem ochronna tarcza praw
czlowieka zostaje wykorzystana jako orez w reku Kosciota uwazajacego
sie za wylacznego depozytariusza wolnosci sumienia jako wolnosci czto-
wieka, niezaleznie od jego §wiatopogladu. Chyba nie o to chodzi w pre-

ambule konstytucyjnej.
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Elzbieta Adamiak
Kodciot ¢ Partistwo

Tempo i goraczka obecnych polskich sporéw politycznych i prawnych
utrudniaja refleksje zasadnicza, mozliwa jedynie z pewnego dystansu po-
trzebnego do namystu i klarownego sformutowania mysli. Obszar relacji
pomiedzy Ko$ciolem i pafistwem nalezy przy tym do kwestii aktualnych,
o czym $wiadcza kolejne konkretne propozycje zmian prawnych czy ini-
cjatywy spoleczne wyrastajace z inspiracji chrzescijariskich. Wyczuciem
wagi tej tematyki wykazalo sie po raz kolejny srodowisko ,Wiezi”, publiku-
jac w zimowym numerze kwartalnika blok tekstéw na temat , Korepetycje
z autonomii” (2015, nr 4) autorstwa ks. Stanistawa Adamiaka, Stawomira

Sowitiskiego 1 Zbigniewa Noskowskiego.

Inspirujac sie przedstawionymi tam refleksjami, jak tez starajac sie poru-
szaé w zakresie moich — teologicznych — kompetencji, chcialabym zatrzy-
madé sie nad kilkoma podstawowymi pytaniami: Jakie sa cele istnienia
Kosciota? Jakie zakresy dziatlania maja Koscisti panstwo? Jak okreslony
zostaje stosunek Koéciota do paristwa przez wspélczesne nauczanie Ko-
$ciota Rzymskokatolickiego? W koncu jednak i bolesnie konkretnie: Jakie

wynikaja z tego konsekwencje dla obecnej sytuacji w Polsce?
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Banalne jest stwierdzenie, iz formy istnienia instytucji Kosciota, jak tez struk-
tur paisstwowych, a co za tym idzie formy pojmowania ich wzajemnych relacji,
zmienialy sig przez dwa tysiace lat chrzeécijaiistwa. Wspélnym mianowni-
kiem ich istnienia jest to, iz sa instytucjami spolecznymi, zgromadzeniami

ludzi, swoistymi, bo takze z zewnetrznymi wyrazami przynaleznosci do nich.

Zarazem istnieje pomiedzy nimi zasadnicza réznica: wymiar instytucjonalny
Kosciota jest tylko jednym —1 to nie najistotniejszym. Istota jest nawiaza-
nie i podtrzymywanie wiezi z Bogiem, ktére dokonuje si¢ w chrzescijan-

stwie na trzech podstawowych drogach: §wiadectwa, liturgii oraz stuzby.

Swiadectwo — greckie martyrium — to gloszenie stowa, funkcja prorocka.
Chrzescijaniskie gloszenie opiera si¢ na wierze, ze ,Stowo cialem si¢ stato
i zamieszkato miedzy nami” (J 1,14)", tzn. na wierze, ze Jezus stal sie wcielo-
nym Stowem Boga. Swiadectwo, gloszenie stowa to zatem przede wszystkim
gloszenie Jezusa, tego, kim jest i jak dziata. Pojmowane w wierze gloszenie

stowa uobecnia Jezusa —1w tym sensie staje sie podstawa istnienia Kosciota.

Liturgia — réwniez z greckiego: leiturgia — pochodzi od stéw laos, czyli lud,
oraz ergon, czyli dzieto. Pierwotne znaczenie polityczne — stuzba publiczna,
stuzba na rzecz ludu — przeszto w religijne: sprawowanie kultu poprzez ryty
i ceremonie. Jest to funkcja kaplanska. A zatem chodzi w liturgii o dzieto
catego ludu, ludu Bozego, zgromadzenia liturgicznego, ktére oddajac czesé
Bogu, odpowiada na Jego wezwanie, na Jego stowo. Dlatego to liturgia
ma wymiar responsoryjny, ale tez widzialny, sakramentalny. Przyzwy-
czajeni jesteSmy do nazywania poszczegdlnych ceremonii sakramentem,
ale teologia widzi je w szerszej perspektywie: caly Kosciét jest sakramen-
tem. Przypomniat to ostatni sobér Kosciota Rzymskokatolickiego, Sobér
Watykanski 11, ktérego rocznice 50-lecia obchodzilismy w zesztym roku.
W Konatytucji dogmatycznef o Kodciele Lumen gentium napisano: ,Koscidt jest
w Chrystusie niejako sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrz-

nego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego”.

1 Wszystkie cytaty z Biblii wg wydania: Pismo swigte Starego i Nowego
Testamentu, Wyd. Pallotinum, Poznan 1965.
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Z tego opisu wynikaja dwa wazne aspekty. Po pierwsze, Koscidt jest wi-
dzialnym znakiem rzeczywistosci niewidzialnej i ta rzeczywisto$é obejmuje
wiez z Bogiem. Po drugie, Sobér proponuje tu uniwersalna, obejmujaca cala
ludzkosé¢, a wige przekraczajaca granice paristw jedno$é wszystkich ludzi
z Bogiem. Oznacza to —z uwzglednieniem zasad hermeneutycznego czytania
dokumentéw koscielnych — ze Sobér wyznaje wiare w tak rozumiany Kosciét,
stawiajac przed tymze Kosciolem zadanie stawania sig takim uniwersalnym
znakiem. Dodaé moze nalezy, ze Sobér taczy te wizje jednosci z pluralizmem
wyznati chrzescijariskich, z pluralizmem réznych religii oraz egzystencja lu-
dzi nieuznajacych istnienia Boga czy jakkolwiek pojmowanej rzeczywistosci
transcendentnej. Sobér twierdzi, iz mimo to istnienie Kosciota ma zbawcze
znaczenie dla calej ludzkosci. Nie wchodzac w szczegély tej soborowej wizji,
pamietaé nalezy, Ze jest to nastawienie wlaczajace, inkluzywne — wyrazna

przemiana w stosunku do przedsoborowego podejscia ekskluzywistycznego.

Trzecia droga Kosciola to stuzba — grecka diakonia (facitiska caritas). W Ko-
$ciele, jak méwit Jezus: , Jesli kto chee byé pierwszym, niech bedzie ostat-
nim ze wszystkich i stuga (gr. diakonos) wszystkich!” (Mk 9, 35). To Jego
odpowiedz na spory o wladze pomigdzy Dwunastoma, wybranymi jako
fundament nowego ludu Bozego. Spierali sie o to, kto jest pierwszy... Jezus
odwraca perspektywe 1 hierarchie waznosci: istota wladzy w Kosciele jest
stuzba. Co wigcej — istota wladzy pojmowanej po chrze$cijaiisku jest stuzba.
I to stuzba wszystkim. Nie chodzi wiec o jakiekolwiek przypodobanie sie
»swolm”, wspétwyznawcom czy rodakom (w pierwotnym Kosciele chodzito
gléwnie o tych pochodzacych z judaizmu i spotecznosci helleniskiej). Wszyst-

kich —znaczy tez tych ,ostatnich”, ktérymi maja sie staé uczniowie Jezusa.

W diakonii Kosciota wyraznie napotykamy dzialania, nad ktérymi piecze
obecnie sprawuje paristwo, choé niekoniecznie je wprost wykonujac. Na
niektérych obszarach, jak np. opieka zdrowotna czy spoleczna, dzisiejsze
pafistwo w pewnym sensie przejelo zadania historycznie spelniane przez

wspdlnoty religijne lub tez uzgodnito z nimi modus wspétdziatania.

Te trzy podstawowe drogi Kosciota — §wiadectwo, liturgia oraz stuzba —
dokonywane sa we wspélnocie, buduja wspélnote 1 jej dotycza.
Dlatego to niektérzy dotaczaja do nich czwarta — nazywajac z greckiego:
koinonta, czyli wspélnota wlasnie. Misja Kosciota jest wigc tworzenie wiezi

miedzy ludZmi i w tej wspélnocie z Bogiem.

49



Warto uwzgledniaé te fundamentalne stwierdzenia co do Kosciota, gdy
patrzy sie na wzajemne relacje Ko$ciota i paristwa. Pewnym minimum po-
prawnosci tych relacji jest nie utrudnianie, lecz umozliwienie dziatalnosei

jednej instytucji przez druga.

Wspomniany juz ostatni Sobér poszed? jednak jeszcze dalej, zajmujac sta-
nowisko w interesujacej nas sprawie w Konulylucji duszpasterskies o Kodciele
w dwiecte wopdtezesnym Gaudium et gpes (1965)?. Sobér postuzyt sie przy tym
pojeciem ,autonomii rzeczywistosci ziemskich”, ktérego wlasciwe rozu-
mienie podal w nastepujacy sposéb: ,Jesli przez autonomie w sprawach
ziemskich rozumiemy to, ze rzeczy stworzone i spotecznosci ludzkie ciesza
sie wlasnymi prawami i warto$ciami, ktére czlowiek ma stopniowo pozna-
wad, przyjmowac 1 porzadkowad, to tak rozumianej autonomii nalezy sie
domagaé; nie tylko bowiem domagaja sie jej ludzie naszych czaséw, ale
odpowiada ona takze woli Stwércy. Wszystkie rzeczy bowiem z samego
faktu, ze sa stworzone, maja wlasna trwatosé, prawdziwosé¢, dobroé i réw-
nocze$nie wlasne prawa i porzadek, ktére czlowiek winien uszanowag,
uznawszy wlasciwe metody poszczegélnych nauk czy sztuk”. W innym
jeszcze dokumencie, Dekrecie o apostolotwie dwieckich Apostolicam actuositatem
(1965)3, Sobér precyzuje, co obejmuje pojecie ,rzeczywistosci ziemskich”:
,dobra osobiste i rodzinne, kultura, sprawy gospodarcze, sztuka i zajecia
zawodowe, instytucje polityczne, stosunki miedzynarodowe i inne tym
podobne”. Podkresla przy tym, iz posiadaja one ,wlasna, wszczepiong im

przez Boga wartos¢”.

Tematyka ta zostala w pézniejszej teologii i dokumentach Kosciota rozwi-
nigtaitow takim kierunku, iz nie wydaje si¢ konieczne uzasadnianie owej
autonomii, ktéra w przemianach soborowych oznaczata przede wszyst-

kim pozytywny stosunek do §wiata, w tym wymienionych expreasis verbis

instytucji politycznych.

2 Cyt. za: http://www.nonpossumus.pl/encykliki/sobor_lI/gaudium_et_spes/

3 Cyt. za: http://ptm.rel.pl/files/swii/170-apostolicam-actuositatem.pdf
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Kolejny niemal kopernikanski przewrét to uznanie przez Sobér Watykan-
ski IT prawa do wolnosci religijnej. Skutkiem tego jest przesuniecie optyki
z Kosciota hierarchicznego, jako podmiotu dzialati o znaczeniu politycznym
(jak to bylo zwlaszcza od epoki o§wiecenia), na poszczegélne cztonkinie
i poszczegdlnych cztonkéw Kosciota jako obywateli paistw, cieszacych
sie prawami 1 wolnoéciami, ale takze odpowiedzialnoscig i obowigzkami.
W takim to znaczeniu uzasadnione i zrozumiale jest zaangazowanie poli-
tyczne Kosciota: jako zaangazowanie jego cztonkin i cztonkéw. Podstawa
takiego zaangazowania jest wolno$é oceny sytuacji politycznej i wolno$é
wyrazania wlasnej opinii na ten temat. Niedawna historia cenzury ko-
$cielnej, ktéra objety zostal artykut Henryka Wozniakowskiego w inter-
netowym wydaniu czasopisma ,Europe Infos”, jest jednym z przykladéw
uciszania gloséw niezaleznego myslenia politycznego w Kosciele w Polsce.
Paradoksem jest fakt, iz jedyne zdanie zakazanego artykutu, odnoszace
sie do Kosciota hierarchicznego w Polsce, stwierdzalo, iz Konferencja Epi-
skopatu Polski nie zabrata glosu w sprawie zasad funkcjonowania demo-

kratycznego paﬁstwa prawa.

Osobnym problemem, wartym oddzielnej dyskusji, sa kwestie wpltywu na-
uczania Ko$ciota w kwestiach moralnosci na konkretne rozwiazania praw-
ne. Niewatpliwie Ko$ciét ma prawo glosi¢ swa nauke, jak i praktykowac
gloszone zasady poprzez stuzenie dobru ludzi i dobru wspélnemu. Réwnie
niewatpliwe jest jednak takze i to, iz konstytucyjna zasada niezaleznosci
wiadz Rzeczypospolitej Polskiej w sprawach przekonan religijnych musi
pozostawiaé przestrzeri do umozliwienia gloszenia takiej nauki i prakty-
kowanie wtasnych zasad przez inne wspélnoty religijne lub osoby o innych
$wiatopogladach. Na skutek powojennej historii Polski pytania te poja-

wiajg si¢ jako pytania o uwzglednienie przekonan i pogladéw mniejszosci.
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Jarostaw Makowski

Kiedy Kodeuot
staje sie wrogrem
Kodciota

Chciatbym postawié tu cztery tezy dotyczace relacji miedzy paristwem
i Ko$ciolem — gléwnymi bohaterami naszej poznanskiej dyskusji. Od razu
dodam: chodzi mi nie tyle o Ko$ciél jako wspdlnote wierzacych, co Kosciét
jako instytucje zycia spolecznego. Oczywiscie zostane skarcony przez wni-
kliwych Czytelnikéw, ze tezy sa zbyt radykalne. Ale podejmuje ryzyko dla
atrakcyjnosci przysztej debaty. Jest to bowiem pokusa, ktérej nie moge sie

oprzeé. A jak wiemy, przezwyciezyé pokuse, to jej ulec...

Zasada jest stara i prosta: ,0Oddaé Bogu to, co boskie, cesarzowi to, co
cesarskie”. Jednak zasada ta dtugo nie mogta sie doczekaé praktycznej
realizacji. Zrobit to sitag swojego autorytetu dopiero 11 Sobér Watykariski —
w drugiej polowie xx wieku. Ojcowie soborowi uznali, ze Kosciét i paristwo
winny respektowaé zasade autonomii, czyli rozdzialu migdzy pardstwem

a Kosciotem. Stalo sie tak z dwéch powodéw. Po pierwsze: zrozumiano,
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ze w demokratycznie zorganizowanym paristwie, gdzie szanuje si¢ 1 respek-
tuje pluralizm przekonan i postaw, Kosciét dazacy do realizacji swych celéw
poprzez sile paiistwowego przymusu znajdzie si¢ w opozycji do rosnacej
cze$ci swoich wiernych; po drugie: odkryto, ze prawo osoby, a tym samym

prawo wolnosci jej sumienia, jest wazniejsze niz prawo koscielnej prawdy.

Panstwo i Kosciét chea wiec respektowad zasade autonomii, gdyz jest ona
korzystna i dla paistwa, i dla Kosciota. Koéciét bowiem, zgodnie z wta-
snym nauczaniem, chce tylko przemawiaé¢ w sposéb nieskrepowany 1 ko-
rzystaé z wolnosci gloszenia swojego przestania. Bo prawda, ktéra glosi, jak
czytamy w Deklaracyi o wolnodet religine, ,nie inaczej sie narzuca, jak tylko

sita samej prawdy, ktéra wnika w umysly jednoczesnie tagodnie i silnie”.

Pierwsza teza brzmi zatem: rozdziat Kosciota i paristwa w demokratycz-

nym pafistwie prawa jest korzystny i dla pafistwa, i dla Kosciota.

Jak wigc wygladata praktyka relacji miedzy paiistwem a Ko$ciotem w cza-
sie ostatnich 25 lat w Polsce? Najprostsza, ale zarazem prawdziwa odpo-

wiedZ brzmi: réznie.

Mieli$my wiec na przyktad ,zimna wojne religijng”, by przypomnieé choé-
by spory o konstytucje, aborcje czy religie w szkole. Co wigcej, jesli uzna-
lismy te debaty za zakoriczone i rozdziat zamkniety naszych publicznych
dyskusji, to dzi§ widzimy, w jak duzej iluzji zylismy. Wszystkie te spory
zwiazane z obecno$ciag Kosciota instytucjonalnego w zyciu publicznym
wracaja teraz ze zdwojona sita. Byly jednak réwniez chwile ,taktycznej
symbiozy” — na przyktad gdy Polska wstepowata do Unii Europejskie;.
Wtedy poparcie Kosciota byto wazne dla wygrania europejskiego referen-
dum. Do zwyciestwa przyczynil si¢ z pewnoscia gtos Jana Pawta 11, ktéry
w jednym zdaniu zarysowal dziejowy marsz Polski: ,Od Unii Lubelskiej

do Unii Europejskiej”.

Charakterystyczne dla calej historii relacji Kosciét—panstwo w 111 rp —
niezaleznie od tego, czy byla wojna, czy pokéj, czy rzadzila lewica, czy
prawica — jest to, ze sita Ko$ciola w Polsce zawsze byla konsekwen-

cja stabosci paristwa i spoteczeristwa obywatelskiego. Kosciét ustami
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swoich duchownych zawsze méwit o Paristwie przez duze ,P”, a doktadniej,
o Ojczyznie, za ktéra sie umiera i dla ktérej poswieca sie zycie, zgodnie ze
$wieta zasada: Bég — Honor — Ojczyzna. W ten sposéb Kosciét spychal na
drugi plan pafstwo pisane przez matle ,p”. Duzo mniej méwil wiec Ko-
$ciét o panstwie jako dobru wspélnym, ktére realizuje sie przez placenie
podatkéw, uczciwosé w relacjach pracodawca — pracownik, o budowaniu
trwalych instytucji publicznych jako fundamencie demokratycznego i spo-

tecznego porzadku itd.

Druga teza, ktéra chcialbym postawié, brzmi: Kosciét bardziej mysli o Oj-
czy#nie, nadajac jej metafizyczny wymiar, niz o panistwie, ktére buduje
sie poprzez transparentno$¢, przestrzeganie prawa, tworzenie silnych de-

mokratycznych instytucji.

Jaka dzi§ mamy sytuacje? Bo ze si¢ zmienita, wszyscy czujemy. Dlatego

przeciez zajmujemy sle tym tematem.

Jeszcze do niedawna, a wigc zanim w Polsce zaczeta sig tzw. ,dobra zmiana”,
wielu biskupéw, na czele z szefem Episkopatu abpem Stanistawem Gadec-
kim, powiadalo, ze mamy dzi$ otwarta wojne z Kosciotem. I Ze przeciwni-
kiem w tej wojnie byly tzw. sity liberalne, lewicowe, feminizm, genderyzm
itd. Czy to, ze w demokratycznym spoleczetistwie istnieje pluralizm postaw,

przekonan, $wiatopogladéw, powinno spedza¢ sen z powiek biskupom?

Oczywiscie nie, gdyz liberalna demokracja daje kazdemu Kosciolowi (nie
tylko Rzymskokatolickiemu) warunki do nieskrepowanego gloszenia Ewan-
gelii. A Kosciét niczego innego nie potrzebuje do realizacji swojej misji.
Kosciét, kazdy Kosciél, nie potrzebuje nad cztowiekiem innej wladzy niz
wladza nad jego duchem. Chwila, gdy Kosciét domaga sie nad cztowiekiem
wladzy politycznej, jest wiec chwila jego stabosci. A o klesce moze méwi¢

wtedy, gdy Dobra Nowing chce zastapi¢ Dobra Ustawa.

Dzi$ widaé jak na dioni, ze mamy reaktywacje sojuszu tronu i ottarza.
Obecny rzad nie kryje, ze chce by¢ bardziej papieski od papieza. Kosciét
wita ewangelizatorski zapal rzadzacych z rado$cia. Sojusz ten z pewno-

$cig stuzy obecnej wladzy. Rzad ris moze méwié, ze przeciez to, co robi —
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wygaszanie Trybunatu Konstytucyjnego czy likwidacja mediéw publicz-
nych — jest réwniez akceptowane przez Kosciét. Kosciét bowiem, ktéry do
tej pory chcial byé ,nauczycielem moralnosci Polakéw”, milczy jak zaklety.

Pytanie jednak, czy ten sojusz tronu i oltarza wyjdzie Kosciotowi na zdrowie?

W biezacym roku przypada 1050. rocznica chrztu Polski. Giéwne uro-
czystodcl zwigzane z tym wydarzeniem maja si¢ odbyé miedzy 14 a 16
kwietnia w Gnieznie i Poznaniu. Honorowy patronat nad obchodami objat
prezydent R Andrzej Duda. I nie byloby w tym nic dziwnego, gdyby...
Ot6z abp Henryk Hoser dopytywany przez dziennikarzy, czy obchody
te moglyby by¢ potaczone z uchwaleniem nowej konstytucji, podkreslaja-
cej bardziej chrzescijariskie korzenie Polski, powiedzial, ze byloby to bar-
dzo ,dobrym miejscem, zeby te konstytucje w jakiej§ mierze zmienié, tam,
gdzie ona wymaga takiej zmiany”'. Zdaniem hierarchy mamy zatem ,nowa
rzeczywistoéé polityczna”, ktéra sprzyja dokonaniu zmian w konstytucji

w taki sposéb, by zaznaczy¢ ,bardziej chrzescijariskie korzenie Polski”.

W tym samym czasie, kiedy biskupi i ris przygotowuja ofensywe z nowa
konstytucja, Instytut Statystyki Ko$ciota Katolickiego opublikowat dane
dotyczace uczestnictwa wiernych w mszach §wietych w 2013 roku. Oka-
zuje sig, ze duszpasterze nie maja powodéw do radosci: po raz pierwszy
od 1980 r. na niedzielne msze chodzito mniej niz 40 proc. wiernych. Od
2003 r. polski Kosciét stracit blisko dwa miliony wiernych?. Zamiast do-
gadywad sie z pis-em, by zmieniaé konstytucje, biskupi po prostu mogliby
lepiej glosi¢ Ewangelie.

Stad trzecia teza: gdy Kosciét zamiast glosié Dobra Nowing, zaczyna sie

bawié w tworzenie Dobrej Ustawy, odstania swoja bezradnosé.

1 http://polska.newsweek.pl/arcybiskup-hoser-to-dobry-moment-by-zmienic-
konstytucje,artykuly,376881,1.html

2 http://wyborcza.pl/1,76842,16301665 Wierni_odwracaja_sie_od_Kosciola_
W_ciagu_dekady_dwa.html#ixzz3wrS3S7Fy
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Na czym zatem, w dobie rosnacej polityzacji Kosciota, polegataby dzis od-
powiedzialno$é¢ chrzescijanskich politykéw, ale takze szeregowych wier-
nych? Jesli dzis$ politycy méwia, ze drogie jest im chrzescijaristwo, to tym
bardziej powinni ,trzymaé” Kosciét z dala od ,tronu”. W imie chrzesci-
jariskiej odpowiedzialno$ci! Powinni, jesli moge tak powiedzieé, chronié
Kosciét przed Kosciotem. To dzis jedyna droga, by polski Kosciét urato-
wad przed pelzajaca dechrystianizacja, ktéra funduje mu romans z pis-
-em. Dlatego dzi$ najwigkszym wrogiem Kos$ciola nie jest ani paistwo, ani
spoleczenistwo, ani nowoczesnoéé. Dzi§ najwiekszym wrogiem Koéciota

jest sam Kosciét.

Zadanie Ko$ciota nie polega na tym, by sakralizowa¢ paristwo, a zadanie
pafistwa nie polega na tym, by laicyzowaé Kosciét. Zadanie Kosciota po-
lega na odrzuceniu pokusy balwochwalstwa wladzy, ktére daje poczucie
iluzorycznego panowania. Jesli Kosciét oprze sie tej pokusie, bedzie do-
ktadnie wiedzial, co znaczy: ,Bogu nalezy odda¢ to, co boskie, a cesarzo-

wi to, co cesarskie”. Takze w codziennej praktyce.

Stad teza czwarta: dzi§ najwigkszym wrogiem Kosciota jest sam Kosciét.

I na koniec: niemiecki filozof Hegel (cho¢ wiem, ze to ryzykowne powo-
tywaé sie dzi§ na niemieckich myslicieli) méwit: ,Naréd, ktéry ma zte
pojecie Boga, ma takze zle prawa, zte pafistwo i zle rzady”. Mysle, ze po
cze$cl mial racje. Parafrazujac Hegla, powiedzialbym tak: ,Naréd, ktéry
ma zle pojecie Boga, ma przede wszystkim zty Kosciél, zta teologie i zte

”
duszpasterstwo .
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Przemystaw Czapliniski

Rocznicowa utopia

W Gnieznie, Ratyzbonie albo w Rzymie — to przypuszczalne lokalizacje.
Tylko Mieszko I albo on i jego druzyna — tylu mniej wiecej Polan objat

pierwszy chrzest, zwany chrztem Polski'.

Wiemy, ze do x111 wieku wiekszo$¢ ludnosci zamieszkujacej dzisiejsze tereny
Polski wyznawata politeizm. Wiemy, ze w pierwszych stuleciach chrzesci-
jafistwa w Polsce obowiazywala zasada przyjmowania wiary ,pana” —
ksiecia, rycerza, wlodarza ziem. Kiedy on si¢ chrzcil, reszta, niepytana
o zdanie, byta uznawana za ,ochrzczong”. Upowszechnienie wiary, po-
wiazanie jej z wladza krélewska, zdobycie przez nia pozycji dominujacej
to kwestia calych stuleci — szczegdlnie kontrreformacji, a takze pézniej-

szych zaboréw.

1 Zob. na ten temat — P. Urbanczyk, Mieszko Pierwszy Tajemniczy,
Wyd. Naukowe Uniwersytetu Mikotaja Kopernika, Torun 2013
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Dzi$ nie chrzedcijaristwo, lecz katolicyzm jest wyznaniem powszechnym
w Polsce. Przygniatajaca wiekszo$¢ Polakéw (ponad 80 procent) przecho-
dzi obrzedy chrztu i komunii. Ale madroéé potoczna méwi, ze Polacy dzie-

la si¢ na wierzacych niepraktykujacych i praktykujacych niewierzacych.
Jest to madros¢ zwiezla, bolesnie ironiczna i kompletna. Czy prawdziwa?
WIARA PRZECIW OBRZEDOM

Stwierdzenie, ze w Polsce wierzacy nie praktykuja, oznacza, ze ci, ktérzy
wierzg, nie chca 1 nie moga uczestniczyé w praktykach koscielnych. In-
stytucja Kosciota — z jego chciwoscia, nepotyzmem, hipokryzja, obfitoscia
dzieci zrodzonych z nieoficjalnych zwiazkéw, mafijng lojalnoscia wobec
ksiezy przestepcéw, pobtazaniem dla nacjonalistéw i antysemitéw — jest
odrazajacym zaprzeczeniem wszystkiego, czego nauczal Chrystus. Kto
uwierzyl w Jezusa, nie moze wchodzi¢ do §wiatyri zamienianych w ide-
ologiczne i rynkowe stragany. Czltowiek taki sumuje argumenty i stwier-
dza: ,[...] czego jeszcze potrzeba, by przestaé uznawaé Kosciét katolicki
za zwiagzany z Jezusem, a promowana dzi§ tradycje koscielng uznaé za
mit 1 uzurpacje?”?. Czyta wiec Biblig, szuka madrych rozméwcéw, stara
sie zy¢é godnie i czynié dobro. Od Kosciota trzyma sie z daleka, poniewaz
przemyslal kwestie wiary. Najpierw zwatpil w Boga, potem w Kosciél,
ana koniec utozyt sobie réwnanie, w ktérym ocali Chrystusa za cene poze-
gnania Kosciota. Nie mozna wierzyé prawdziwie w boga-cztowieka, ktéry
oddal swoje zycie za ludzkie grzechy, i chodzié¢ na msze, podczas ktérych

nawoluje sie do nienawisci. Albo wiara, albo Kosciét — tak brzmi konkluzja.

Druga strona wyglada na nieco prostsza. Tu nie jest si¢ samotnym, skazanym
na trudne rozréznienia miedzy wyznaniem i instytucja, na watpienie i chwy-
tanie si¢ skromnych nadziei. Ci, kt(’)rz_y praktykujq, nie muszy wierzyd,
poniewaz sama praktyka jest wiara. Niedzielne msze, majowe procesje, sa-

kramenty chrztu, komuniii §lubu, Swieta Wielkanocne i bozonarodzeniowe

2 T. Barto$, Jan Pawet Il. Analiza krytyczna,
Wyd. Sicl, Warszawa 2008, s. 100.
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nie sg zastepstwami prawdziwej wiary, lecz sama ta wiara. Tyle chrze-

$cijaiistwa 1 katolicyzmu w polskich katolikach, ile jest go w obrzedach.

Prostota tego podzialu choé krystaliczna, jest falszywa. Gdyby prawdziwa
byta pierwsza cze$é réwnania, nie bytoby w polskim Kosciele Caritasu,
wspélnot parafialnych dziatajacych na rzecz dobra wspélnego, jak réwniez
nie byloby takich ksiezy, jak Jézef Tischner, Stanistaw Obirek, Stanistaw
Musial czy Tomasz Wectawski — zabiegajacych o urefleksyjnienie wiary,
dazacych do otwarcia instytucji na problemy spoteczne, odwaznie kry-
tykujacych instytucje i urzednikéw, szukajacych uniwersalnosci wbrew
koscielnym metodom do dzielenia ludzi na lepszych i gorszych. I choé nie-
dobra cecha polskiego Kosciota jest to, ze knebluje takich ksiezy albo ich sie
pozbywa, to zarazem pocieszajace jest, ze podobni do nich wcigz na nowo
pojawiaja sie wéréd teologéw i kleru. Gdyby z kolei prawdziwa byta druga
strona réwnania, nie byloby §wieckich — lecz z ducha chrzescijariskich —
akeji zbierania pieniedzy na cele dobroczynne, nie byloby stéw oburzenia
kierowanych podczas mszy przez wiernych ku kaptanom, ktérzy wygta-
szaja kazania pelne uprzedzeti i nienawisci, nie pojawitaby sie pierwsza
odmowa przyjecia ksiedza nacjonalisty przychodzacego po koledzie, nie
bytoby pierwszego pozwu o obraze uczué religijnych skierowanego prze-
ciw ksiezom, ktérzy postuguja sie mowa nienawisci, i nie bytoby akcji na

rzecz wyprowadzenia lekeji religii ze szkét.

Inaczej méwiac, potoczna madroéé myli sie przede wszystkim co do prak-
tyk: zaktada, ze te koscielne sa niezmienne, a wéréd samotnych wierza-
cych —nieobecne. Tymczasem wlasnie od strony praktyk sprawy zaczynaja
sie przedstawiaé inaczej: zachowania zrédfowo chrzescijariskie wychodza
poza Kosciél, a postawy skierowane przeciw wynaturzeniom chrzescijai-

stwa pojawiaja sie w obrebie Kosciota.

Ma to swoje odbicie w statystykach. W roku 2000 do kosciota w Polsce
chodzito 47 procent katolikéw, w 2008 — siedem procent mniej. W 2013
roku procent spadl ponizej czterdziestu, co znaczy, ze w ciagu dekady
20032013 dwa miliony wiernych przestalo uczeszczaé na msze. Przeciwnie
przedstawiaja sie statystyki dotyczace oséb przystepujacych do komunii:
w latach 1980-1990 procent wzrastat od 7,8 do 10,7, w okresie 1981-2007 —
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od 10,8 do 17,6, by potem ustabilizowa¢ si¢ na wysokosci 16 procent®.
Oznacza to, ze wéréd malejacej liczby 0séb chodzacych do kosciota wzra-
stala liczba communicantes. Czyli podobnie jak z czytelnikami: jest ich co-

raz mniej, lecz czytaja coraz intensywne;.

Specyfike momentu historycznego wyznacza jednak kumulacja: wladza
utozsamila katolicyzm z polska racja stanu, ustalajac nowe zasady doste-
pu do petni praw obywatelskich. Polski katolicyzm jako zaplecze polityki
zagranicznej zaczyna uzasadniad izolacje od §wiata, a jako zaplecze poli-
tyki wewnetrznej poglebia spoleczne podzialy. Kobieta jest dzi§ w Polsce
traktowana jako pojemnik na dzieci i ma szanse na szacunek spoteczny oraz
wsparcie ze strony panistwa dopiero przy (drugim) dziecku; nieformalne
zwiazki dwuplciowe — z ktérych rodzi sie co piate dziecko w Polsce (dane
za rok 2014) — nie majg praw do wspélnego opodatkowania ani do pari-
stwowej pomocy; osoby o nienormatywnej orientacji seksualnej sa uzna-
wane za patologig; zwierzeta maja stuzy¢ cztowiekowi, wigc Kosciél nie
ujmie sie za ich cierpieniem i mimo encykliki papieza Franciszka Laudato
#"nie wezwie do zmiany praktyk wobec natury. Dlatego chrzescijafistwo
zredukowane do lokalnej wersji wytania si¢ w polskim jezyku publicznym
jako perwersja chrzescijafistwa — jako religia nacjonalistyczna i feudalna.
Narodowo$ciowy charakter dziata niszczaco na uniwersalizm religii, za$
podloze feudalne wytania si¢ jako uzasadnienie dla hierarchii — ludzi po-
nad zwierzetami, mezczyzn ponad kobietami, katolikéw ponad wyznaw-
cami innej wiary. Na osobie gleboko wierzacej Polska sprawia wrazenie
kraju, ktéry nadaje si¢ do powtdrnej misji ewangelizacyjnej. Dla osoby ta-
kiej najbardziej przerazajace jest odkrycie, ze polski Kosciét jest Kosciotem
bez Chrystusa. Ale osoba taka moze nadal wierzyé, ze wolno jej w imie
Chrystusa domagaé si¢ od Kosciota i od wiernych, by tworzyli katolicka —
otwartg, uniwersalna, powszechna — wspélnote. Nie trzeba wychodzié

poza chrzescijaristwo, aby bronié praw cztowieka.

3 Dane za: Instytut Statystyki KoSciota Katolickiego — Ko$ciét w Polsce,
http://www.iskk.pl/kosciolnaswiecie.html [data dostepu: 3 11l 2016]
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MILENIUM RAZY TRZY
Jakimi tradycjami w tej sytuacji dysponujemy dla zmiany sytuacji?
W ramach odpowiedzi na to pytanie warto skorzystaé¢ z niewyraznej —

i przemijajacej bez wigkszych sladéw — 1050. rocznicy chrztu.

Magia liczb, choé niewiele ma wspélnego z rzeczywistoscia, potrafi rze-
czywisto$é stwarzaé. Dlatego okragle daty skupiaja ludzi i kreuja nowe
jakosci. Tak bylto przy okazji daty milenijnej, wokét ktérej skoncentrowaty
sie dziatania wladz koscielnych i panstwowych. Kosciét dazyt do godnego
uczczenia tysiaclecia chrztu, wladze §wieckie do upamietnienia tysiacle-

cia paristwa polskiego.

Milenijny program Kosciota, poprzedzony Wielka Nowenna, obejmowat
zwigkszenie §wiadomosci chrzedcijariskiej wéréd Polakéw, oczyszczenie
i poglebienie zycia religijnego oraz ,usuwanie laicyzacji i znieksztalcenia
ryséw chrzescijafistwa powodowanych przez grzech™. Oprécz tego w ra-
mach obchodéw zorganizowano peregrynacje kopii obrazu Matki Boskiej

Czestochowskiej po kraju.

Pomyst paristwowy — ewidentnie tworzony w ramach niecodziennej kon-

kurencji z Ko§ciotem — zostat sformulowany przez Gomutke.

Wiadystaw Gomutka, I sekretarz pzprr w latach 19561970, nie zostawit
po sobie dobrej legendy. Wyniést go do wladzy polski Pazdziernik, a zmistt
ze sceny historycznej gdaiski Grudzier. Zaczatl od rozbudzenia nadziei
na polska wersje socjalizmu, zakoticzyt jako przywédca wydajacy rozkaz
zabijania. W pamiegci spotecznej utrwalit sie wizerunek cztowieka o wa-
skich horyzontach — ksiggowego, ktérego historia przerastata na kazdym
kroku: przestraszyt sie postalinowskiej odwilzy w 1956 roku, wiec jej prze-

jawy sttamsil; zlakt sie tradycji romantycznej, wiec nakazat zdjaé Dziady

4 B. Noszczak, Obchody Milenium chrztu Polski w latach
1956-1966/1967, http://www.klub-generalagrota.pl/kg/baza-wiedzy/referaty/
600.dok.html [data dostepu: 2 11l 2016].
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Mickiewicza z afisza; nie zdotal wypracowaé dobrej wiezi migdzy Polaka-
mii Zydami, wigc przy pierwszej okazji zmusit Polakéw zydowskiego po-
chodzenia do opuszczenia kraju w 1968 roku; przestraszy? sie¢ wystapient

robotniczych, wiec nakazat do robotnikéw strzelaé.

Ale ten matomiasteczkowy dygnitarz sprawujacy faktyczna role przy-
wdédcy paistwa mial w swoim zyciu jedna chwile geniuszu. W roku 1958
rzucit hasto: , Tysiac szkét na tysigclecie”. Gdyby$my dzi$ oceniali to hasto
wedle kryteriéw marketingowych, musialoby otrzymaé dziesig¢ punktéw
na dziesigé: byto adekwatne wobec rzeczywisto$ci, implikowalo adresata
wezwania (cate spoleczeristwo) 1 beneficjenta (uczniowie dzisiejsi i jutrzej-
si), wiazalo konkretne zadanie z paristwem. A przede wszystkim — byto

jednozdaniowym poczatkiem poteznego rozdziatu w powojennych dzie-

jach Polski.

W Polsce pierwszej i drugiej dekady po 1945 brakowato wszystkiego, co
wiazalo sie z edukacja: wojna zabrata 33 procent nauczycieli szkét nizszych
szczebliizniszezyla ponad 60 procent szkolnego majatku trwatego. W tym
pejzazu brakéw przybywalo dzieci: w 1946 roku liczba mieszkancéw Pol-
ski wynosita 23,9 mln, w roku 1960 — 29,8 mln, co znaczyto wzrost pra-
wie o sze$é milionéw. Lata sze§édziesiate dodaly do tego kolejne 2,5 mlIn.
Dla dzieci reprezentujacych dlugotrwaty wyz demograficzny nie starczato
miejsc w klasach, klas w szkotach i szkét w miejscach zamieszkania. Na
poczatku lat sze$édziesiatych na jedna sale lekcyjna przypadato ponad

siedemdziesigcioro uczniéw...

W tym kontekscie hasto Gomutki byto retorycznie dobre, pragmatycznie
stuszne 1 politycznie pojemne. Podjecie koniecznego przedsigwzigcia mo-
dernizacyjnego tworzylo podwdéjne wiazanie —taczylo rozwéj szkolnictwa
z dziejami patistwa, a PRL wiazalo z historia weczesniejszych form polskiej
panistwowosci. Budowa szkoly stawata sie tozsama ze wzmacnianiem Pol-
skiiumieszczaniem znakéw na milenijnej podzialce. Przedsiewziecie byto
ogromne: pierwszy budynek oddano do uzytku w roku 1959, tysieczny —
w 1965. W sumie zbudowano 1417 szkét, dysponujac budzetem przekra-
czajagcym 23 mld zlotych. Powstal jedyny w swoim rodzaju monument —
uzyteczny 1 trwaly. Trwaty do dzis, jako ze jedna trzecia szkét w aktual-

nej Polsce to ,tysiaclatki”.
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Niecodzienna rywalizacja pafistwa z Ko$ciolem przyniosta dwie osobne
integracje: $wiecka szkote powszechna oraz duchowe odnowienie wiezi
spolecznej. Jedno 1 drugie dzialanie dobrze spetnilo zaktadane cele. Ale
w tamtym czasie — poza planem pierwszym i drugim — pojawilo sie trze-

cle dziatanie.

SZKOLY I WYBACZENIE

W listopadzie 1965 roku, kiedy stawiano tysieczna szkote, opinie publicz-
na w Polsce 1 Niemczech poruszyta wiadomosé o liscie biskupéw polskich

do biskupéw niemieckich.

List powstal w trakcie obrad 11 Soboru Watykanskiego. Inicjatorem i auto-
rem listu byt arcybiskup wroctawski Bolestaw Kominek, a podpis pod nim
ztozylo 34 polskich duchownych, m.in. kard. Wyszytiskiiabp Karol Wojty-
ta. W tekscie skrétowo rysowano dzieje Polski, wskazywano na zmienne —
pelne dobrych i strasznych kart — dzieje stosunkéw polsko-niemieckich,
przypominano o cierpieniach do§wiadczonych przez ludnoéé¢ niemiecka
w czasie wysiedlen, okres§lano granice na Odrze i Nysie jako rezultat woj-
ny. Autorzy zapraszali duchownych niemieckich na obchody milenium
chrztu i kierowali do nich pamigtne zdanie: ,W tym jak najbardziej chrze-
$cijaniiskim, ale 1 bardzo ludzkim duchu wyciggamy do Was, siedzacych tu
na tawach konczacego sie Soboru, nasze rece oraz udzielamy wybaczenia
1 prosimy o nie”.

Budowa tysiaca szkét 1 wystosowanie listu do biskupéw niemieckich —

co tu wspélnego?

Oba te dziatania wynikaly z rozpoznania powaznych probleméw: nie-
doboréw edukacyjnych z jednej strony oraz nadmiaru nienawiéci z dru-
giej. Paristwowe dziatania byly przede wszystkim pragmatyczne, Kosciét

eksponowal kwestie etyczne. Mimo réznic istnialy silne zbieznosci:

5 Oryginat listu — zob. strona Muzeum Historii Polski:
http://muzhp.pl/files/upload/aktualnosci/list_biskupow.pdf
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oba dziatania mialy charakter powszechny i wigziotwérczy, oba tez nakie-
rowane byly na likwidowanie podziatléw i wystepowaly przeciw determi-
nujacej sile przeszlosci. ,Tysiaclatki” zapewnity realne upowszechnienie
edukacji, czyli wyréwnanie nieréwnos$ci wynikajacych z pochodzenia
i miejsca zamieszkania, awans edukacyjny dzieci chtopskich, a pézniej do-
plyw ludzi z mniejszych osrodkéw do liceéw 1 szkét wyzszych. Z grubsza
liczac: ponad potowa dzisiejszych dorostych Polakéw zdobyta wyksztat-

cenie podstawowe w tych szkotach.

Mniej wyraziste wydaje sig dziedzictwo drugiego momentu. Sadze jednak,
ze gest wybaczenia i prosba o wybaczenie stanowia najistotniejszy sktadnik
polskiego katolicyzmu na nowe milenium. Przebaczenie — w §wietle naucza-
nia Chrystusa — ma w sobie co$ z szalefistwa: nie rozgrzesza cztowieka, do
ktérego jest skierowane, lecz uwalnia osobe wybaczajaca od ztogéw niena-
wici; wybaczyé —to znaczy oczyécié samego siebie z niecheci do blizniego,
z urazy zasklepiajacej podmiot w samym sobie i odcinajacej od §wiata. W tym
sensie akt przebaczenia ma w sobie co§ wyzwolicielskiego i szaleficzego, po-
niewaz moze dotyczy¢ tylko tego, co niewybaczalne —tego, co zrobiono nam

w przeszlosci i co zwigzalo nasza podmiotowo$é w nierozplatywalny wezet.

Odkad zaznalismy krzywdy, jesteémy tymi, ktérzy rozpamietuja i tymi,
ktérzy maja prawo oczekiwad, ze krzywdziciel si¢ ukorzy. Sadzimy, ze po-
winien poprosié nas o przebaczenie, wyrazi¢ skruche, poddadé sie karze, po-
staraé si¢ o zado$éuczynienie. Dopéki to nie nastapi, jeste§my w pewnym
sensie wolni od koniecznosci przebaczenia, ale uwigzani w swoim oczeki-
waniu na akt skruchy z drugiej strony. Wtagnie dlatego akt wybaczenia jest
szaledistwem, poniewaz wymaga uwolnienia si¢ od oczekiwan i rezygnacji
z uprawiania etyki warunkowej, zgodnie z ktéra wybaczamy dopiero wte-
dy, gdy kto$ sie przed nam ukorzy i o wybaczenie poprosi. Kiedy robimy
to sami z siebie, odzyskujemy podmiotowo$é moralna: dopéki czekamy na
akt skruchy ze strony naszego krzywdziciela, chodzimy w aurze pokrzyw-
dzonych, wiec niewinnych. Jest to jednak aura iluzoryczna. Przystuguje
nam ona nie z racji dobra, ktére uczynilismy, lecz z racji zla, ktére nam
wyrzadzono. Dlatego powojenne rzady PrRL-u bezustannie wzmacniaty
pamigé krzywd, bo na niej mozna bylo ufundowaé tozsamosé¢ narodowa,
okreslana przez zbiorowa ofiare i powiazang z oczekiwaniem na zadogé-
uczynienie. Zbiorowo$é, ktéra zyje w prawie do moralnej rekompensaty,

odwleka przebudowe swojej moralnosci.
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Akt wybaczenia odbiera mozliwo$é dalszego odwlekania, wlaczajac ludzi
na powrét we wspélczesna im historie, w relacje spoteczne i we wlasng eg-
zystencje. Nie mozna wybaczyé, nie proszac o wybaczenie, poniewaz sam
akt wybaczenia przypomina o grzeszno$ci ludzkiej i jest udzielany przez
kogos, kto dzigki wybaczeniu u§wiadamia sobie wtasna podatnosé na zto.
W tym sensie akt wybaczenia jest nie tylko oczyszczeniem siebie z poczu-
cia krzywdy, lecz takze odnowieniem wiezi z drugim czlowiekiem. Wyba-
czenie tego, co niewybaczalne konfrontuje z historig aktualng i umozliwia

inne jej wymyslenie.
MILENIUM + 50

Mamy zatem trzy tradycje, ktére odstonily sie w polowie lat szesédzie-
sigtych: §wiecka modernizacje szkoty, koscielna integracje duchowa oraz

chrzescijaniski gest przebaczenia.

I sadze, ze w dzisiejszej sytuacji raczej one stanowia rzeczywisty uktad
odniesienia dla obchodéw niz moment chrztu sprzed lat tysiaca. Nie dla-
tego, ze milenium jest zbyt odlegta perspektywa, lecz dlatego, ze owe trzy
tradycje do dzi$ stanowig mozliwe wzorce myslenia i dzialania w warun-

kach swieckiego paistwa zdominowanego przez jedno wyznanie.

W omawianych wzorcach — zacznijmy od dziedzictwa pr1-u — odnajduje-
my wskazanie, by paristwo pilnowato §wieckiej autonomii; podejmujac za-
dania obliczone na przysztos¢, paristwo powinno zabiegaé o modernizacje
powszechna, ktéra bedzie ostabiaé badz likwidowa¢ nieréwnosci wynika-
jace z réznic klasowych, majatkowych, plciowych czy zwiazanych z miej-
scem zamieszkania. W dzialaniach kos$cielnych widzimy akt poglebienia
chrzedcijaiistwa, a nie zwalczania ateizmu, a wiec okreslanie wspélnoty
wobec warto$ci moralnych, a nie przeciw jakim$ postawom. I wreszcie
w dziedzictwie chrzescijafiskim dostrzegamy konieczny dla ocalenia mo-
ralno$ci zbiorowej akt przebaczenia — rzeczywistej odnowy podmiotowosci
jednostkowej i spotecznej, akt odbudowy wiezi, oczyszczenia uczué i po-

wrotu do gotowosci uznania wtasnych win.
W kontekscie dzisiejszej sytuacji zabrzmi to by¢ moze dziwnie, ale sadze,

ze dopiero wspéldziatanie wszystkich trzech tradycji zapobiega wypacze-

niu, jakie grozi kazdej z nich z osobna. Pafistwo bez konkurencji ze strony
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Kosciota jest zdolne do podejmowania dziatan pozytecznych, ale nie potra-
fi zaspokoié potrzeb wspélnotowych. Kosciét bez paristwa jako oponenta
podlega przyspieszonej demoralizacji, wlaczajac sie w gry polityczne i ryn-
kowe z pozycji uprzywilejowanej®. Przebaczenie bez konkretnych dziatai
naprawczych 1 pojednawczych staje sie rutyna, tracac zdolno§é odnowi-

cielska dla wiezi zbiorowych.

Wokét tych watkéw krazy moja wyobraznia. Uktada ona utopijne zwiefi-
czenie obchodéw nastepnej, 1075. rocznicy chrztu i pafistwa. Wyobra-
zam wiec sobie, ze w ramach uroczystosci Kosciét skieruje do wszystkich
zywych istot — bez wzgledu na wyznanie, pleé, orientacje seksualng, kolor
skéry, §wiatopoglad i przynaleznosé gatunkowa — list, w ktérym wybaczy
wszystkim ich grzechy i sam poprosi o wybaczenie. W tym samym czasie
katolickie organizacje oglosza strajk okupacyjny kosciotéw, do czasu gdy
instytucja nie zgodzi si¢ na kaplaristwo kobiet. A paristwo, utrzymujac
lekcje religii w szkotach, przejmie kontrole nad doborem katechetéw i nad
procesem dydaktycznym, ponadto wprowadzajac do szkét obowiazkowe

zajecia z réwnosci plai, z ekologii 1 Zagtady.

Moéwiac inaczej, nie sadze, by mozna byto odnowié katolicyzm w Polsce,
nie wzmacniajac §wieckosci pafistwa i by mozna byto obu tych rzeczy do-

konaé bez mys§lenia utopijnego. Jesli utopii nie bedzie, beda tylko rocznice.

6 Jak pisze Peter Sloterdijk, ,nie moze by¢ monoteizmu bez zazdroéci o pozycje
(P. Sloterdijk, Gorliwo$¢ Boga. O walce trzech monoteizméw, tt. B. Baran,
Warszawa 2013, s. 40)
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Kogci6t
1 kultura —
mecenat, granice
wolno$ci
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[zabela Kowalczyk
Sztuka wopditczesna

Jako probrerz

96/710&/”‘ acyt

Za czedcia polskich intelektualistéw mozna powtérzyé, ze mamy obecnie
do czynienia z nowa wojna kulturowa, ze ideologiczny fanatyzm prébuje
zawlaszczyé coraz wiecej sfer naszego zycia publicznego i prywatnego'.
Wojna ta ujawnia si¢ na réznych frontach, przybierajac coraz to nowe
formy, np. koscielnej 1 prawicowej kampanii przeciwko studiom gendero-
wym, manifestacji grup skrajnie prawicowych — zwtaszcza w kontekscie
Dnia Niepodleglosci (najbardziej wymowne byly akty palenia Zgezy Julity

Wé¢jcik na placu Zbawiciela w Warszawie), atakéw na sztuke wspétczesna

1 Por. Manifest zatozycielski Otwartej Akademii, http://e.czaskultury.pl/
otwarta-akademia/manifest/1679-manifest-otwartej-akademii oraz
wczeéniejsze Oéwiadczenie zatozycieli Otwartej Akademii ,Przeciwko
Panstwu wyznaniowemu’, http://e.czaskultury.pl/otwarta-akademia/
oswiadczenia/1683-przeciwko-panstwu-wyznaniowemu. Zob. tez
W.J. Burszta, Kotwice pewnosci. Wojny kulturowe z popnacjonalizmem
w tle, Iskry, Warszawa 2013.
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(np. protesty przeciwko Adoracji Chrystusa Jacka Markiewicza w war-
szawskim csw w roku 2013, a w ostatnim czasie wtargniecie Mlodziezy
Wszechpolskiej do galerii Bwa Tarnéw na spotkanie z Kle Mens Step-
niewska, autorka, uznanej za kontrowersyjna, wystawy Kato; Wszechpo-
lacy zaktécili spotkanie, $piewajac oraz wykrzykujac hasta: ,Bég, honor,
ojczyzna”, ,Kosciél, kosciét walczacy” 1 ,Jak Sobieski z Osmancami, tak
my dzisiaj z bluzniercami”). To réwniez przypadki cenzury, czego przy-
ktadem bylo odwotanie spektaklu Golgota Picnic podczas poznanskiego
festiwalu Malta w roku 2014. Laczy wszystkie wspomniane tu wydarze-
nia rzekoma obrona warto$ci chrzescijariskich, za czym stoi niezgoda na
réznorodno$é, niecheé do wszelkich mniejszo$ci oraz odmiennych pogla-
déw. Lacza sie z tym tez dzialania najbardziej radykalnych przeciwnikéw
abordji, czego przyktadem byta Deklaracja wiary lekarzy katolickich podpisa-
na w maju roku 2014 na Jasnej Gérze, uznajaca pierwszeristwo prawa Bo-
zego nad prawem ludzkim, a w ostatnim czasie zapowiedz wprowadzenia

catkowitego zakazu aborcji.

W tym kontekscie warto przyjrzeé si¢ rozwojowi polskiej, weiaz stosunko-
wo mlodej demokracji. Polska w 1989 roku weszta w faze przyspieszonego
kapitalizmu 1 wydawalo nam sie, ze odzyskalismy wolnogé. W kwietniu
1990 roku zlikwidowano cenzure, zamknieto bowiem dziatajacy od roku
1945 Gtéwny Urzad Kontroli Prasy, Publikacji i Widowisk. W miejsce
zniewalajagcego umysly komunizmu pojawila sie demokracja, z ktéra jed-
nakze od samego poczatku Polacy mieli problemy, rozumiejac ja w sposéb
wybidérezy. W zwiazku z tym, ze do zerwania z jarzmem komunizmu w du-
zej mierze przyczynit sie Kosciét katolicki (szczegélna role przypisywano
miedzy innymi pielgrzymkom papieza Jana Pawta 11 do Polski), po roku
1989 Kosciét znalazt sie na bardzo silnej pozycji, domagajac sie dla siebie
specjalnych praw. W 1990 roku do szkét wprowadzono lekcje religii, ktére
miaty by¢ prowadzone zamiennie z etyka dla uczniéw niewierzacych. Nie
byto jednak nauczycieli etyki, a obecnie po ponad dwudziestu latach od
wprowadzenia tych zmian w wielu szkotach, zwtaszcza podstawowych,
lekcje etyki wciaz nie sa prowadzone. Kosciét zadat i nadal zada zwrotéw
wlasnego mienia, co pociaga za soba wiele naduzyé¢, za$ sporo instytucji,
w tym szkoly, musialo juz opuscié¢ swe dotychczasowe siedziby. Kogcist
miatinadal ma znaczacy wplyw na zycie polityczne w Polsce, choé w Kon-
stytucji RP zapisany jest rozdzial Kosciota od paristwa. Korzysta on tez

z finansowego wsparcia pafistwa oraz z funduszy unijnych.
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Problematyczna i bardzo silna pozycja Ko$ciola nie stata si¢ jednak przed-
miotem krytyki w latach 90., w zasadzie zaprzestano wtedy rozwazan na
temat wolnosci, uwazajac, ze w tej sprawie nie zostalo juz nic do zrobienia.
Nie w petni uksztattowana demokracja przyniosta pewnym grupom spo-
tecznym, w tym przede wszystkim kobietom, nowe ograniczenia. W 1993
roku wprowadzono zakaz aborcji, a jednoczesénie ograniczono dotacje do
$rodkéw antykoncepcyjnych oraz wstrzymywano lekcje wychowania sek-
sualnego. Kwestia przemocy wobec kobiet jest wciaz przemilczana, za$
ofiarami tej sytuacji sa szczegélnie kobiety najbiedniejsze. Mamy w Pol-
sce do czynienia raczej ze swoista dyktatura wigkszosci, ktéra margina-
lizuje problemy kobiet oraz grup mniejszosciowych, spychajac je w sfere

prywatna i dokonujac tym samym ich depolityzacji.

Przedstawienie problematyki grup dyskryminowanych poprzez sztuke
krytyczna odgrywa niezwykle wazna role osadzenia ich w sferze publicz-
nej. Jednak ta twérczos$é napotyka w Polsce na liczne préby blokowania
i cenzury. Wynika to miedzy innymi z niezrozumienia istoty sztuki awan-
gardowej. Piotr Piotrowski, piszac o niespelnionej demokracji, zwracat
uwage, ze w historii kultury europejskiej sztuka zdecydowanie czesciej
stuzyla réznego rodzaju wtadzy niedemokratycznej — autorytarnej czy
nawet totalitarnej, sprawowanej przez arystokracje, patrycjuszy czy Ko-
$ciél. Dos¢ pézno, bo dopiero wraz z rozwojem kapitalizmu i nowoczesnej
demokracji artysci zaczeli domagad sig niezaleznosci, wypowiadadé sie na
wilasny rachunek, a nawet wchodzi¢ w konflikty z wladza®. Krzysztof Po-
mian pisal z kolei o sytuacji zwigzanej z totalitaryzmami i tepieniem w nich
sztuki nowoczesnej, czego wynikiem byta emigracja artystéw europejskich
do Stanéw Zjednoczonych. ,W tych warunkach losy sztuki nowoczesnej
splotly sig z losami swobéd obywatelskich tak silnie, ze uprawianie jej za-
czeto uchodzié za manifestacje wolnosci, a stosunek do niej stat sie jednym

z wyznacznikéw postawy otwartej, pluralistycznej i demokratycznej™.

2 P. Piotrowski, Agorafilia. Sztuka i demokracja w postkomunistycznej
Europie, Dom Wydawniczy Rebis, Poznah 2010, s. 263-264

3 K. Pomian, Sztuka nowoczesna i demokracja, maszynopis udostepniony przez
autora; tekst publikowany: ,Kultura Wspétczesna” nr 2 (40), 2004, s. 35-43
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Demokracja z zasady zaktada wolno$é swoich obywateli: wolno§é wypo-
wiedzi, zgromadzeri, badai naukowych, twérczosci — prawa te sa zapisa-

ne w polskiej konstytucji.

Jednakze podstawowe prawa obywatelskie, w tym prawo do wolnosci
wypowiedzi, nie znajduja powazania w grupach konserwatywno-prawi-
cowych, ktére uwazaja, ze na pierwszym miejscu staé powinna tradycja
chrzesdcijariska, zag symbole religijne sa nienaruszalne. Dochodzi do stra-
szenia czeséci spoleczeristwa bezboznikami, ateistami, wynaturzonymi arty-
stami i zyskiwania w ten sposéb politycznego poparcia. Adwersarze sztuki
wspélczesnej najczesciej odwotuja sie wlasnie do argumentéw o obrazie
uczué religijnych. Za niebezpieczna uznawana jest miedzy innymi sztuka
podejmujaca dyskusje z polskim katolicyzmem oraz wplywem Kosciota
na polska rzeczywisto$é, twérczoéé niestroniaca od tematéw cielesnosci

i seksualnosci, ujawniajaca brak tolerancji i mechanizmy wykluczenia.

O stabosci naszej demokracji §wiadczy miedzy innymi niecheé do wy-
stawiania prac podejmujacych tematyke religijna. I tak na przyktad nie
zgodzono sie na wystawienie Prw Christ Andresa Serrana podczas jego
wystawy indywidualnej w Centrum Sztuki Wspétczesnej w Warszawie
w 1994 roku. Na prezentacje tej pracy nie zezwolit dyrektor csw, uprze-
dzajac ewentualne ataki na instytucje. Ocenzurowane zostaly Wigzy krwi
Katarzyny Kozyry, ktére miaty by¢ prezentowane w przestrzeni publicz-
nej w ramach Galerii Zewnetrznej ams (1999), ze wzgledu na to, ze na-
gie kobiece ciata ukazane zostaly na tle symboli pomocy humanitarnej,
a jednoczes$nie symboli religijnych: czerwonego krzyza oraz pétksiezyca.
Wiele kontrowersji wywotaly takie prace, jak Dziewigta godzina Maurizia
Cattelana (Zacheta 2001, rzezba przedstawiajaca papieza Jana Pawta it
przygniecionego meteorytem, ktéra zostata zniszczona przez posta Ligi
Polskich Rodzin Witolda Tomczaka) czy niewinna zupetnie praca Bgrre
Larsena ukazujaca figurke Chrystusa z ktebkiem welny na rekach — jed-
na z wielu jego jarmarcznych figurek, ktére byly prezentowane podczas
wystawy W norweskim lesie w warszawskiej Zachecie w 2004 roku. W roku
2006 zawrzato przy okazji wystawy Shadows of bumor. Przykra sprawa.
Czeska wystawa 7.04.-28.05. w Galerii Bwa we Wroctawiu. Tamtejsza Liga
Polskich Rodzin poczuta si¢ obrazona praca Kamery Skury i Kunst Fu
Superstart przedstawiajaca realistyczna figure czeskiego gimnasty-

ka z okresu miedzywojennego, upozowanego jak Chrystus na krzyzu.
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Uderza w tym krétkim przegladzie to, iz wigkszo$¢ prac, ktére wywota-
ty w Polsce kontrowersje, stworzona zostala nie przez Polakéw, ale przez
obcokrajowcéw. Wspomnieé¢ mozna jeszcze jeden znamienny przypadek.
Wystawa Irreligia, podejmujaca problem vacrum w sztuce wspélczesnej,
ktérej kuratorem byt Kazimierz Piotrowski, miata miejsce w Brukseli
(2001-2002), a nie w Polsce. I tak jednak wywotata wiele kontrowersji
i oskarzen (miedzy innymi ze strony zakonu paulinéw z Jasnej Géry ze
wzgledu na prace Adama Rzepeckiego z 1983 roku, przedstawiajaca Mat-
ke Boska Czestochowska z wasami). W Polsce zadna galeria i zadne mu-

zeum nie odwazyly sie na prezentacje tej wystawy.

A przeciez wolnoéé twércza oraz swobodny dostep do korzystania z débr
kultury w Polsce zapewnia art. 73 Konstytucji RP, a na poziomie migdzy-
narodowym — Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka (art. 27). Pomi-
mo likwidacji urzedu cenzury w 1990 roku w Polsce nadal dochodzi do
ograniczania wolnosci twérczej 1 dostepu do kultury, choé w zmienionej
formie: miejsce oficjalnej cenzury prewencyjnej zajeta cenzura represyjna,
postugujaca si¢ naciskiem ekonomicznym, prawnym lub biurokratycznym.
Instytucje kulturalne ograniczaja tworzenie 1 prezentacje dziel, ktére nie
odpowiadaja powszechnie przyjetej ideologii politycznej, normom oby-
czajowym (moralnosci, seksualnosci), a przede wszystkim pojmowanym
tradycyjnie warto$ciom religijnym. Powszechne stato si¢ w Polsce zjawi-
sko autocenzury, uniemozliwiajacej tworzenie dziel mogacych narazié au-
tora czy instytucje kulturalna na represje czy straty finansowe. Sytuacje
w sferze kultury utrudniaja i komplikuja jej powiazania z obszarem wta-
dzy i pieniedzy — choéby poprzez system dotacji. Organizatorzy zycia kul-
turalnego w Polsce boja si¢ naraza¢ przedstawicielom wladzy ze wzgledu
na grozbe utraty dofinansowania. Organy przyznajace dotacje nie maja
jednak prawa zadaé odwolywania wystaw czy spektakli tylko dlatego, ze
uwazaja je za kontrowersyjne. Nie na tym polega wolno$¢ kultury w spo-

teczenstwie demokratycznym.
Najwigkszym absurdem ,wolnej Polski” byt proces Doroty Nieznalskiej.

Pierwszy proces zakonczyt sie w lipcu 2003 roku wyrokiem skazujacym

artystke na sze§¢ miesiecy ograniczenia wolnoéci i wykonywanie robét
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publicznych oraz pokrycie kosztéw procesu®. W wyniku rozprawy ape-
lacyjnej, ktéra odbyta sie 22 kwietnia 2004 roku, sprawe skierowano do
ponownego rozpatrzenia. 26 listopada 2004 roku rozpoczat sig¢ proces
powtérny, ktéry trwat do 4 czerwca 2010 roku i1 zakoriczyt sie wyrokiem

uniewinniajacym artystke?.

Nieznalska zostala postawiona w stan oskarzenia na podstawie art. 196
polskiego k.k., ktéry stanowi: ,kto obraza uczucia religijne innych oséb,
zniewazajac publicznie przedmiot czci religijnej lub miejsce przeznaczone
do publicznego wykonywania obrzedéw religijnych, podlega grzywnie, ka-
rze ograniczenia wolnosci albo pozbawienia wolno$ci do lat dwéch”. Art.
196 k.k. sam w sobie jest jednak niejasny i nieprecyzyjny, wiec wszyst-
ko zalezy od jego interpretacji. Na ten problem zwrécita uwage filozofka
Jolanta Brach-Czaina, piszac: ,Temida jest §lepa, ale zeby az do tego stop-
nial Czy galerie sztuki sa miejscami «przeznaczonymi do obrzedéw religij-
nych»? Czy praca wykonana przez artyste to «przedmiot czci religijnej»?
Mozna dziwié sie dokonanej przez prokurature i sad interpretacji artyku-
tu 196 k.k., ale dziwne sa tez sformulowania tego artykutu. [...] Dlaczego
prawodawcy tak nieprecyzyjnie skonstruowali prawo, ze pozwala niewinna
osobe skazaé na dwa lata wigzienia? . Z kolei Pawet Leszkowicz zauwazyt:
»Art. 196 méwi o obrazie uczué religijnych innych oséb, ale w przypadku
sztuki jest to odczucie bardzo subiektywne i wzgledne. Skazanie artyst-
ki zaktadatoby, ze robiac instalacje Pasa, celowo chciata obrazié¢ uczucia
religijne innych oséb, ze wlasnie po to robila swoja prace, to byt jej cel.
To natomiast brzmi jak absurd, pokazywata bowiem swoja sztuke w ekspe-

rymentalnej Galerii Wyspa przeznaczonej dla artystycznego srodowiska

4 Por. http://www.nieznalska.art.pl/; dostep: 24.12.2015.

5 Chociaz to koincydencja, warto podkreéli¢, ze wyrok uniewinniajacy zapadt
doktadnie w 20. rocznice pierwszych wolnych wyboréw w Polsce. Niektérzy
komentatorzy odczytali to jako zwycigstwo polskiej demokracji

6 J. Brach-Czaina, Chrzescijariskie podstawy Europy i polski kodeks karny,
http://www.nieznalska.art.pl/bczonie.html [dostep: 24.12.2015]
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1 mogta mie¢ na celu przerézne rzeczy, ale na pewno nie obraze uczué
religijnych. To juz jest skutek uboczny indywidualnej recepcji postéw Ligi
Polskich Rodzin”". W ostrzejszych stowach wyrazit to samo Lukasz Guzek:
»Art. 196 jest narzedziem uzywanym w grze politycznej przez cynicznych

politykéw i z obrazaniem uczué nie ma nic wspélnego™.

Warto w tym miejscu zwrécié tez uwage na wydarzenia, do ktérych doszlo
juz po procesie Nieznalskiej — w styczniu 2012 wplynal do laski marszal-
kowskiej za sprawa postéw Ruchu Palikota projekt noweli k.k. zaktadajacy
uchylenie tego przepisu, gdyz art. 196 k.k. ,umozliwia $ciganie z urzedu
dzialan, ktére bedac manifestacja wizji artystycznej czy krytycznej postawy,
a przez ich subiektywny odbiér przez jednostke zostaja zakwalifikowane
jako czyn bezprawny™. Whniosek niestety przepadtl juz w pierwszym czy-
taniu. Pézniej, w sierpniu 2013, skarge do Trybunatu Konstytucyjnego
na ten przepis zlozyta Doda — Dorota Rabczewska, po tym, jak zostata
skazana na kare 5 tysiecy zlotych grzywny za obraze uczué religijnych
wlagnie na mocy tego artykutu. Zawiadomienie o przestepstwie dotyczylo
stéw piosenkarki, ze ,bardziej wierzy w dinozaury niz w Bibli¢”, gdyz ,ciez-
ko wierzy¢ w co, co spisal jaki$ spruty winem i palacy jakies ziota facet”.
Choé¢ wydaje sie to absurdalne, 6 pazdziernika 2015 Trybunatl orzekt, ze
wyrok ten byt zgodny z konstytucja. Rabczewska zlozyta skarge do Try-

bunatu Praw Czlowieka w Strasburgu.

W tym miejscu warto podkreslié zwiazek pomiedzy wolnoscia wy-

powiedzi artystycznej a demokracja. Jak pisal Krzysztof Pomian:

7 Listy do artmixa, ,Artmix” 2003 nr 5, strona nieistniejaca,
archiwum autorki

8 Ibidem

9 Por. J. Dgbrowski, Przepraszam, ktéredy na ,Golgote'? — Kilka uwag
o wolnosci artystycznej i kulturowych wojnach, ,Szum”,
http://magazynszum.pl/krytyka/przepraszam-ktoredyna-golgote-kilka-
uwag-o-wolnosci-ar tystycznej-wypowiedzi-i-kulturowychwojnach
[dostep: 24.12.2015]
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,Sztuka nowoczesna, acz nie tylko ona rzecz jasna, ozywia bowiem §wia-
domosé tego, ze demokracja wymaga réznic — grupowych, politycznych,
ideowych, religijnych i innych — 1 wymaga sporéw. Sita demokracji jest
bowiem jej tylko wtasciwa zdolnos¢ przeksztatcania rodzonych przez nie
konfliktéw z zagrozenia dla wspétzycia zbiorowego w Zrédto dynamiki
kulturowej, spolecznej i gospodarczej”'?. Dlatego tez wspélczesna sztuke
powinni$my traktowad jako probierz demokracji. Ataki na sztuke, odwo-
tywanie wystaw oraz spektakli nalezy wiec rozpatrywaé¢ w kontekscie
praw obywatelskich. I nie chodzi tu tylko o prawo do wolnosci twérczo-
§ci artystycznej, ale réwniez o prawo do korzystania z débr kultury. Oba
te prawa zapisane sa w art. 73 Konstytucji rP, ale czesto zapomina sig,
ze to drugie prawo traktuje o wolnosci nas wszystkich do odbioru i oceny
dziet sztuki i ze préby cenzurowania sztuki godza nie tylko w artystéw,
ale réwniez w odbiorcéw. Sprzeczne z zasadami demokracji jest wiec od-
mawianie odbiorcom prawa do zapoznania sig z czescig sztuki wspétcze-
snej. Tym samym przeciez odmawia si¢ nam prawa do wyrobienia sobie
wlasnej oceny, a nawet do bycia oburzonymi. Tymczasem u przeciwnikéw
kontrowersyjnej sztuki pojawia sie powziete z géry zalozenie, ze twérczosé
musi by¢ zgodna z pogladami wigkszo$ci oraz ze istnieje obszar, ktéry jest
dla artystéw nietykalny. A przeciez, jak pisal Krzysztof Pomian, oskarze-
nia o bluZnierstwo sa zwyczajnym naduzyciem. Bo nikt nie jest zmuszony
odwiedza¢ galerii i oglada¢ prac, ktére rzekomo obrazaja jego uczucia re-
ligijne. Mozna wzywa¢ do bojkotowania wystaw, ale nie mozna zabroni¢
wystawiania prac artystycznych, tak jak nie powinno si¢ zabrania¢ wy-
razania uczué czy pogladéw, ,ktére — nawet gdy sa religii wrogie czy wo-
bec niej ironiczne — majg w spoleczeristwie demokratycznym takie same

prawo do istnienia, co uczucia religijne”'".

Tym samym domaganie si¢ cenzury (taka sugestia padla ze strony obec-

nego Ministerstwa Kultury 1 Dziedzictwa Narodowego w odniesieniu do

10 Pomian, op. cit

11 Ibidem.
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Pianistki w Teatrze Polskim we Wroctawiu) jest w gruncie rzeczy wyste-
powaniem przeciwko demokratycznemu paistwu i wolno§ciom obywatel-
skim. Byé moze wiec, broniac wolnosci sztuki, sami powinni$émy zaskarza¢
dzialania, ktére uderzaja w art. 73 Konstytucji rp. Taka strategie dziala-
nia jako stuszna, aczkolwiek niewykorzystywana, potwierdzita na spo-
tkaniu Otwartej Akademii w pazdzierniku 2014 roku, ktére odbyto sig
w Centrum Kultury zamex, profesor Ewa Letowska. W wykladzie Korn-
alytucja o stosunkach paristwo—Kodeidt ( o wolnodel sumienia zwracala uwage,
ze w obszarze praw i wolnoéci konstytucyjnych bedziemy mieli taka sytu-
acje, na jaka sig zgodzimy. Jesli nie robimy nic, aby broni¢ swoich praw, jesli
przystajemy na zadania Ko$ciola, ktére stoja w sprzecznosci z konstytucja,
anawet z konkordatem, mozemy spodziewaé sie ich eskalacji. Dlatego tez
demokracji oraz wolno$ci tworzenia i korzystania z débr kultury powin-
ni$my broni¢, jak nawotywal Piotr Piotrowski, inicjator i wspétzatozyciel
Otwartej Akademii, ,pazurami i dziobem” (unguibus et rostro to dewiza
Poznanskiego Towarzystwa Przyjaciét Nauk). Historyk sztuki juz w 2007
roku wskazywal na nasze obywatelskie zobowiazanie, aby ,podjaé wal-
ke z politycznym obskurantyzmem i autokratycznymi zapedami wrogich

demokraciji sit politycznych”?2.

12 P. Piotrowski, Pazurami i dziobem w obronie demokracji. Odczyt wygtoszony
z okazji 150. rocznicy powstania Poznafskiego Towarzystwa Przyjaciot Nauk,
31 stycznia 2007. Tekst dostgpny na stronie ,Artmixa”, http://www.obieg.pl/
artmix/1729
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Alfred Marek
Wierzbicki

Kodciot [ kultura —

mecenal, granice

wolnodet

Naleze do pokolenia duchownych, ktérzy rozpoczynali postuge duszpa-
sterska w okresie stanu wojennego. Swigcenia kaptariskie otrzymatem
w czerweu 1982 roku. Obecno$é artystéw w przestrzeni koscioléw nie ma
w mojej §wiadomosci charakteru mitycznego, byto to naprawde i niedaw-
no. Pamietam wystawy obrazéw, ktére nie byly wcale obrazami sakral-
nymi; wystawiali je malarze w kosciotach, bo nie mogli pokazaé ich gdzie
indziej. Pamigtam aktoréw czytajacych wiersze przy oftarzu. W lubelskim
kosciele powizytkowskim w 1984 roku po raz pierwszy widziatem spektakl
Teatru Osmego Dnia, natomiast gdy po raz drugi ogladalem ich sztuke
w moim rodzinnym mieécie, a bylto to w nastepnej dekadzie, nie wystepo-
wali juz w kosciele, tylko na Rynku... Na zapleczu tego samego koscio-
ta pokazywano, ale wytacznie dla wyselekcjonowanej publicznoéci, filmy
niedopuszczone na ekrany kin przez cenzure. Obejrzatem w tym przyko-

$cielnym kinie Przestuchanie Bugajskiego i kilka innych , pétkownikéw”.
Do impresji z lat 80. dorzuce jeszcze wspomnienie mojej duszpasterskiej

przygody z teatrem w parafii w Naleczowie, gdzie bytem wikariuszem.

Wéréd licealistéw, ktérzy przychodzili na prowadzong przeze mnie kate-
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cheze, byto kilku konspiratoréw. Kipieli buntem, ktéry znajdowatl ujscie
jedynie w produkowaniu antyrezymowych plakatéw, rozwieszanych re-
gularnie w miedcie. Zaproponowalem im co§ w rodzaju terapii teatralnej.
Warsztaty prowadzil Waldemar Starczynski, aktor wyrzucony w cza-
sie stanu wojennego z Teatru im. Juliusza Osterwy w Lublinie. Myslac
o é6wezesnych wiezniach, siggneliémy po 111 czeéé Dziaddw. W rozmowach
prowadzonych wiele lat péZniej dowiadywalem sig, jak intensywnym prze-
zyciem dla aktoréw-amatoréw stala sie ich nieoczekiwana inicjacja teatral-

na. Udzielilem im glosu w wierszu napisanym w 1991 roku:

Nie chcieli$my jasetek.

Mtodzi, wiec nieustepliwi, za niestosowng
uznali$my tak liryczng forme.

Nawet krol Herod nie mogt by¢

do$¢ okrutny. Grali$my scene
wiezienng z Dziadéw. Ich, filomatéw,
i nasza sprawa miaty by¢ jedna.
Spektaklem byty juz proby,
stawali$my sie kim$ innym i sobg,
tym bogatsi, ze wolni o wybér.

Byta szczesciem taka inicjacja,

Szekspir bytby z nas dumny.

(Inicjacja’)

1 A.M. Wierzbicki, Autoportret z miastem. Wybdr wierszy,
Oérodek ,Brama Grodzka — Teatr NN, Lublin 2013, s. 9
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Korzystam z osobistych wspomnied w prze§wiadczeniu, ze sa one subiek-
tywnym refleksem szerszego nurtu spotkania Kosciota i kultury w latach
80. xx wieku. Nie nalezy wyolbrzymiaé skali tego zjawiska, nie kazda pa-
rafia i nie kazdy klasztor okazywaly sie goscinne dla artystéw iich sztu-
ki, ale wystarczyto, ze w kazdym miescie znalazt sie przynajmniej jeden
osrodek, aby mozna byto méwi¢, ze represjonowani i krepowani w swo-
bodzie twérczej artysci znajdowali schronienie w murach §wiatyni. Chyba
nie do§¢ zastanawiamy sie nad tym, co sie wtedy wydarzyto i dlaczego
to do$wiadczenie okazalo si¢ raczej nietrwale. Czy stworzyt je i zaraz
potem unicestwil jaki§ kaprysny Zeilgewst? Jedli nawet istnieje duch czasu,
to nie dziata on ponad ludZmi, ponad naszym sposobem myslenia, wbrew
naszym pragnieniom i dazeniom, obok naszych lekéw, pochopnych stéw
1 czynéw oraz zniechecenia i zaniechania. Zamiast obarczaé¢ odpowie-
dzialno$cig przemiany kulturowe zwiazane z transformacja ustrojowa
po 1989 roku, wole pytaé: co sie stalo z nami, duchownymi i twércami,

ze tak rzadko znajdujemy dzi§ wspdlne miejsce?

Wizja Kos$ciota jako mecenasa sztuki w ostatniej dekadzie komunizmu
jest falszywa. W ogéle Kosciét jako instytucja takze w bardziej odlegtej
przesztosci nieczesto stawal sie bezposrednim mecenasem; funkcje te pet-
nili raczej krélowie, moznowtadcy, ziemiafistwo i mieszczanstwo. Rola
Ko$ciota wyrazata sie w stwarzaniu duchowej przestrzeni, w ktérej arty-
$ciiich majetni mecenasowie realizowali swa eklezjalna i kulturotwércza
podmiotowosé. Papieze, biskupi, parafie i klasztory doceniali powota-
nie ludzi §wieckich — artystéw i mecenaséw — do stuzby Bozej wedtug
otrzymanych daréw, takich jak talenty, pozycja spoteczna i ekonomiczna.
Nie trzeba bylo rozwijaé¢ formalnej teologii laikatu, aby szanowaé arty-
stéw 1 wspierajacych ich mecenaséw jako ludzi Bozych, stuzacych razem
(aczkolwiek w inny sposéb) z duchownymi misji Kosciota, wystarczyta
sama praktyka przezywania Kosciota jako wspélnoty réznych powotasi
iréznych daréw. Ideal ten nie zawsze udawalo sie w pelni zrealizowag, ale
nawet gdy dochodzito do napieé¢ pomiedzy hierarchia a twércami, uderza
fakt, jak gleboka $wiadomos§é swej artystycznej autonomii mieli artysci
ijak bardzo dostojnicy Ko$ciota respektowali ich twérczy autorytet. War-
to pod tym katem przyjrzeé sie biografiom wielkich mistrzéw renesansu

1 baroku: Michata Aniota, Caravaggia czy Berniniego.
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Prawdziwa eksplozja podmiotowosci na polu relacji Kosciota 1 kultury
miala miejsce wlasnie w schytkowych latach pri: zaczeta sie w latach
70., ajej apogeum stanowit czas Solidarnosci. Na nowych osiedlach, ktére
poczatkowo byty planowane jako ateistyczne miasta bez §wiatyn, zaczeto
budowaé koscioty. Realnym mecenasem stali sie mieszkancy tych dzielnic,
ktérzy pragneli mieé u siebie kosciét. Nie szczedzili ani swego czasu, ani
pieniedzy na rzecz budowy nowych koscioléw, wykazywali si¢ wielka od-
waga cywilna, niektérzy z nich poddawani byli represjom. Duszpasterze
nie byli wtedy zadnymi administratorami débr Ko$ciota, niosta ich fala
spotecznego oporu przeciwko ideologii komunizmu, rodzaca entuzjazm
dla chrzescijariskiej wizji rzeczywistoéci. Budowa nowych kosciotéw wy-
zwolila oczywiscie potrzebe sztuki sakralnej, wielu artystéw odkrywato
wtedy swoje miejsce w Kosciele w roli twércy. Czasem przychodzili jako
rzemieslnicy §wiadczacy swe ustugi, czasem zaangazowaniu twérczemu
towarzyszyly réwniez autentyczne przeobrazenia duchowe, a wtedy wy-
konanie rzezby lub obrazu dla Ko$ciota stawalo sie przejawem zaréwno
artystycznej, jak i ludzkiej samorealizacji. Znam osobiscie takie przypad-
ki, na ktérych wspieram moja intuicje, warto byloby jednak 6w niezwykly
fenomen podda¢ adekwatnej analizie socjologicznej. Weiaz za mato wiemy,
jaka anatomie miata nadzieja zwyktych ludzi, robotnikéw i inteligentéw,
ktérzy sami budowali koscioly, a takze nadzieja artystéw i duszpasterzy.
Spotkali sie nie dlatego, ze dokonali jakiego$ kompromisu w stosunku do
swego stanu posiadania, lecz dlatego, ze wszyscy: ludzie z osiedla, dusz-
pasterze i artys$ci byli ludZmi poszukujacymi §wiata przeniknietego sen-

sem, wedrowali wspdlnie ku ziemi obiecane;.

Nie zrozumiemy spotkania Kosciota z kultura w latach 70. 1 80. bez uwzgled-
nienia kulturotwérczej sity Kosciota otwartego, ktéry coraz bardziej sig
zakorzeniat po Soborze Watykaskim 11. Pojawita sie dosé liczna grupa
ksiezy zaangazowanych w dialog wiary z kultura wspétczesna; uczyli
sie stuchaé §wiata bez stawiania wstepnych warunkéw, prébowali glosié
przestanie Ewangelii tak, aby rozbrzmiewalo treciami humanistyczny-
mi i aby wspélczesny cztowiek uslyszal w nim swéj wlasny glos. Chodzi
tu nie tylko o wybitnych intelektualistéw katolickich z kregu , Tygodnika
Powszechnego”, ,Znaku” i ,Wiezi”, ktérzy po mistrzowsku ustawili glos
ludzi Ko$ciota w tamtych latach, ale réwniez o szeregi duchownych, kté-
rzy mieli §wiadomogé, ze wykonujac swa prace duszpasterska, staja sie

pracownikami kultury. Ten wyjatkowy profil polskiego ksiedza dostrzegat

86



MOC TRUCHLEJE. WIELOGELOS O POLSKIM KATOLICYZMIE

ks. Janusz Stanistaw Pasierb. ,Ksiadz niemiecki czy francuski bytby za-
skoczony, gdyby mu powiedzie¢, ze ksztattuje kulture swojego narodu,
ale ksiadz polski czyni chyba to §wiadomie. Zobaczmy, jakie ksigzki ma
na pétkach, zajrzyjmy do tomu wierszy lezacych pod brewiarzem. Ten
typ ksiedza polskiego przeméwil przez cztowieka w biatej sutannie, kiedy
stanal 2 czerwca 1980 przed Konferencja Generalng uneEsco w Paryzu,
kiedy z pasja i mitoscig méwit o kulturze, ktéra jest ostatnia i najsilniejsza

obrong cztowieka™.

Wraz z przemianami po 1989 roku drogi Kosciota i wielu srodowisk kul-
tury zaczely sie rozchodzi¢. Czasem byto to rozejscie spokojne, czasem
burzliwe. Nie da si¢ znalezé jakiego$ jednego czynnika, ktéremu mozna
by przypisaé sprawstwo tej spektakularnej katastrofy. Obydwie strony po-
winny bi¢ sie w piersi i przyznawa¢ do lekkomys$lnosci, a byé moze takze
1 do bezmyslnosci. Chyba niewiele zmienito si¢ od czaséw Norwida, kté-
ry z gorycza méwil, ze w Polsce kazdy czyn dzieje si¢ za wezesnie, a kaz-
da ksigzka wychodzi za pézno... Po 1989 roku zabrakto powaznej debaty
w Kosciele nad sensem wolnosci. Wprawdzie ukazata si¢ ksigzka Jézefa
Tischnera Nieszczgony dar wolnodci, trafiajaca w sedno, ale zawierata ona opis
stanu bezradnos$ci wobec daru wolnosci, opis lekéw, jakie budzi wolnosé.
W tym sensie byta ksiazka napisana faktycznie za pézno! Tischner musiat
sie chyba czué jak pasazer Titanica po zderzeniu statku z géra lodowa; pa-
trzyl, jak zrodzone w epoce Solidarnosci nadzieje na wspélnote wartosci,
ktére mialy taczyé ludzi o réznych rodowodach ideowych, zostaja zdru-
zgotane. Diagnozowal chorobe. ,Mozna rozmaicie przezywaé swa choro-
be. Jeden ze sposobéw przezywania polega na uwodzeniu bélem. Uwodzié
bélem znaczy najpierw: skupiaé oczy §wiata na sobie. Czy jest co$ na tym
$§wiecie warte ogladania oprécz mojego bdlu? A nawet wiecej: czy kto-
kolwiek ma prawo do przygladania si¢ innym krajobrazom niz krajobraz

mojego bélu?”3. Zamiast obiektywnej hierarchii wartosci rzadzié zaczyna

2 J.St. Pasierb, Pionowy wymiar kultury, Wydawnictwo Znak, Krakow 1983, s. 146

3 J. Tischner, W krainie schorowanej wyobrazni, Wydawnictwo Znak,
Krakow 1998, s. 7
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subiektywny porzadek bsléw. Pojawia si¢ mesjanistyczna pretensja, ktéra
juz nie potrzebuje rozmowy z nikim. Ta sama choroba ogarnia wiele §ro-

dowisk w Kosciele oraz liczne §rodowiska twércéw kultury.

W Kosciele w Polsce po 1989 roku narcystyczny bél maskuje sie najczesciej
poczuciem triumfalizmu i zalewem moralizmu. Pod adresem twércéw padaja
oskarzenia o bluZnierstwo 1 nihilizm, za$ twércy zaczynaja postrzegaé Ko-
$cidt jako site opresyjna, ingerujaca nazbyt czesto w autonomiczne projekty
twéreze. Mozna powolywaé sie na paragraf o obrazie uczué religijnych, ale
czy sankcje prawne zastapia prawdziwy dialog, polegajacy na wysitku wza-
jemnego zrozumienia? Mozna ucieka¢ sie do srodkéw artystycznej prowoka-
oji, postugiwad sie skandalizujaca ekspresja, ale czy do$é duza doza ideologii
nie prowadzi sztuki w rejony, w ktérych zamiast oczyszczenia pojawia sig
fobia i pogarda, a zamiast autentycznych dziet sztuki powstaje kicz? Uswia-
domienie sobie, ze zerwanie dialogu pomiedzy Kosciolem a ludZmi sztuki
prowadzi do okaleczenia zaréwno wiary, jak 1 sztuki, wydaje si¢ bardziej
istotne niz toczenie debaty nad rzekomym tabu w Kosciele i granicach wol-
nosci artysty. Tabu, jesli istnieje, nie jest czyms$ jednorodnym, a granice wol-
no$ci sa wzgledne, jak przygodna jest sama kondycja ludzka. Religiaisztuka
cechuja sie pewna ambiwalencja: moga zadawad rany i moga je leczyé. Nie
jestem sktonny do ograniczania roli wiary czy sensu sztuki wylacznie do
funkeji srodka niwelujacego bél zycia, ale w sytuacji, w ktérej bél zadaja
zaréwno ludzie Kosciola, jak i artysci, trzeba sie zastanawiaé, czy ponow-
ne przymierze religii i sztuki — po partnersku §wiadomych swej wartosci

oraz swych ograniczen — nie jest ta recepta, ktérej tak bardzo potrzebujemy.

Jest czym$ symbolicznym i budzacym dreszcz, ze kiedy niemal caly kraj
obstawiono pomnikami papieza Jana Pawta 11, od razu zapomniano o jego
wizji Kosciota, zgodnie z ktéra podstawowa droga duszpasterstwa jest
cztowiek. To smutne, ze papiez z pomnikéw przestal juz nam wskazywa¢
droge. Mial wiele do powiedzenia w sprawie przymierza wiary i sztuki.

Warto czytaé go na nowo, jakby po raz pierwszy.

Mozna ulozy¢ catkiem pokazZna antologie tekstéw §w. Jana Pawta 11,
w ktérych ukazuje on sztuke jako epifanie pigkna, a artyste jako kogo$
bliskiego samemu Bogu juz z racji bycia twérca. Ogranicze sig do cytatu
z papieskiego péznego poematu. Juz samo to jest niezwykte, ze po latach

poetyckiego milczenia powrécit do uprawiania poezji:
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Stoje przy wejsciu do Sykstyny —

Moze to wszystko tatwiej byto wypowiedzie¢ jezykiem
,Ksiegi Rodzaju” —

Ale Ksigga czeka na obraz. — | stusznie. Czekata na swego
Michata Aniota.

[...]

O ty, cztowieku, ktory takze widzisz, przyjdz —

Przyzywam was wszystkich ,widzgcych” wszechczasow.

Przyzywam ciebie, Michale Aniele!*

Oszatamia pojemno$é tej wizji. Zachwycony dzietem Michata Aniota
papiez prébuje nawiazaé wiez ze wszystkimi artystami, nie ustawia ich
w zadnym rankingu i nikogo nie wyklucza: , Przyzywam was wszystkich
«widzacych» wszechczaséw”. Nie tylko sztuka dawna czyni niewidzialne
widzialnym, ale czynia to takze arty$ci wspélczesni i beda czynié artyscei

przyszlosci. Trudno o wigksza afirmacje artysty i aprobate jego ,widzenia”.

W Liicte do artystéw, napisanym na progu roku 2000, zawarte sa stowa gte-
bokiego zaufania do sztuki. Dostojny autor tego listu zdaje si¢ przypisy-
wad sztuce pierwszeristwo wobec do§wiadczenia wiary. ,Sztuka bowiem,
jezeli jest autentyczna, cho¢ niekoniecznie wyraza sie¢ w formach typowo
religijnych, zachowuje wiez wewnetrznego pokrewiefistwa ze §wiatem
wiary, tak ze nawet w sytuacji glebokiego roztamu miedzy kultura a Ko-
$ciofem wiagnie sztuka pozostaje swego rodzaju pomostem prowadzacym
do doswiadczenia religijnego. Jako poszukiwanie prawdy, owoc wyobraz-
ni wykraczajacej poza codzienno$é, sztuka jest ze swej natury swoistym
wezwaniem do otwarcia si¢ na Tajemnice. Nawet wéwczas, gdy artysta
zanurza si¢ w najmroczniejszych otchtaniach duszy lub opisuje najbar-
dziej wstrzasajace przejawy zla, staje sie w pewien sposéb wyrazicielem

powszechnego oczekiwania na odkupienie™.

4 Jan Pawet Il, Tryptyk rzymski, Wydawnictwo éw. Stanistawa BM, Krakow 2003, s. 16.

5 Jan Pawet Il, List do artystow, 10, Libreria Editrice Vaticana, Watykan 1999, s. 26
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Gdybysmy w Kosciele w Polsce nauczyli si¢ patrzeé na sztuke oczami Jana
Pawta 11, fatwiej bytoby nam uniknaé wielu niepotrzebnych konfliktéw.
Uwazam, ze niesprawiedliwo$é spotkata szczegélnie dwa wybitne dzieta,
co stalo si¢ w wyniku przenoszenia regut jezyka katechetycznego na in-
terpretacje dzieta sztuki. Oburzano sie na rzezbe Cattelana, eksponowana
na wystawie w Zachecie w Warszawie. Protestowano przeciwko rzeko-
memu o$mieszaniu papieza. Wizja glazu spadajacego na postaé w bialej
sutannie antycypowala zmaganie sie z cierpieniem i §miercia, ktére caty
$wiat przezywal w dniach odchodzenia Jana Pawta 11. Podobnie niestusz-
nie oskarzano o bluznierstwo spektakl Golgota Picnic, zdjety z programu
poznaniskiego Festiwalu Malta 2014. Zamiast protestéw, rzadzacych sie
logika eskalacji uczué, bardziej przyjaznej atmosferze pomiedzy §wiatem
sztuki a religii przystuzytaby sie debata o kondycji wspélezesnego chrze-
$cijaiistwa. Latwiej wéwczas byloby dostrzec u argentytiskiego pisarza
Rodriga Garefi niepokéj, jaki ogarnia réwniez wielu biskupéw, o losy na-

szej wiary w §wiecie zdominowanym przez konsumpcje 1 wladze.
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Jakub Dabrowski
Przepraszam, ktdredy na

, Golgote”? — kilka uwag
0 wolnoded artystyczne)
wypowtedzi L kulturowych
wornach’

Historia nie rozwija sie liniowo, dazac ku $§wietlanej przysztosci, a raczej
kotem si¢ toczy — tak tez jest z wolno$cia artystycznej wypowiedzi. Na-
iwne jest przekonanie prezentowane przez czeé¢ polskiego srodowiska ar-
tystycznego, ze cenzura 1 procesy twoércéw to odlegle Wydarzenia, ktére
zdominowaly przelom tysiacleci, a sytuacja sztuki wspélczesnej, jej rola
i spoteczny odbiér w ciagu ostatnich kilkunastu lat zmienity sie, w domysle —
sucywilizowaty”. Do kwestii rzekomego liniowego rozwoju relacji kultu-
ry 1 wolnosci wypowiedzi odniosg sie¢ w drugiej czedci tekstu, najpierw
chciatbym przyjrze¢ sie stosunkowi spoteczeistwa do sztuki wspétczesnej.
Ot6z w moim przekonaniu niezmiennie opiera sie on na kilku prostych za-
tozeniach, ktére ujawniaja si¢ szczegélnie mocno w sytuacjach wybuchu

artystycznych kontrowersji, zwlaszcza o charakterze religijnym.

1 Tekst ukazat sig w magazynie ,Szum” (publikacja: 27.06.2014)
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TO GOWNO NIE SZTUKA

W powszechnym odbiorze sztuka nie jest spolecznym 1 historycznie zmien-
nym konstruktem, tylko wieczna esencja pigkna. Dlatego artystyczno$é
dzieta konsekwentnie jest negowana, gdy jego twérca, zamiast koncentro-
wad sie na dialektyce tadne — brzydkie, prébuje problematyzowa¢ podstawy
naszego my$lenia. Taki awangardowy typ sztuki z reguly wiaze sig z prze-
kroczeniem réznego rodzaju — milczaco zaktadanych lub bezwiednie in-
ternalizowanych — przekonan, co w zamiarze ma wywotywaé zaskoczenie,
a nawet szok 1 opér. Tego typu strategia twércza, tak jak kazdy przekaz ar-
tystyczny, wymaga od widza znajomosci pewnego kodu nadawczego: widz
wie 1 jest przygotowany na to, ze zostanie ,zaatakowany”. Jednoczesnie
wie, ze atak 6w nie jest celem samym w sobie, ale dopiero poczatkiem wy-
zwania stawianego przez dzieto sztuki, ktére ma prowadzi¢ do gltebszych
refleksji, np. ikonografia chrzescijaiiska moze zostaé wykorzystana do py-
tania o rzeczywista, a nie deklaratywna obecno$é sacrum w naszym zyciu
albo o postaé owego sacrum — czy naszym Bogiem nie stala si¢ konsump-
cja, a §wiatyniami nie sa centra handlowe? Strategia transgresji ma swo-
ja stuletnia juz historig, ale niezmiennie pozostaje na obrzezach gtéwnego
nurtu sztuki i rzadko jest akceptowana (nie tylko w Polsce), co oczywiscie
ma swoje socjologiczne i osobnicze uwarunkowania (kapitat kulturowy —
zwlaszcza kapital rodzinny, wyksztalcenie, sktonnosé¢ do ryzyka, niepokd)

poznawczy, otwarto$é umystu itd.).

To argument, ktéry zdecydowanie najczesciej pojawia w sporach o sztuke.
Hipostazowana figura podatnika, ktérego zmusza sie, by ptacit za obsce-
niczna/obrazoburcza/zniewazajaca sztuke, po pierwsze, sugeruje, ze ,gdzies
tam” istnieje uniwersalny wzorzec spolecznego gustu, wyznaczajacy to, co
mozna i to, czego nie przystoi finansowaé z publicznych pieniedzy. Po dru-
gie, taczy ona zwykle religijny, a wiec irracjonalnie argumentowany atak
na sztuke z racjonalna sfera wyboréw finansowych, co pozwala takze zdo-
by¢ poparcie oséb niewierzacych, a obojetnych na sztuke badz przywia-
zanych do jej tradycyjnych paradygmatéw (jak juz wspomniatem, takich
0s6b jest zdecydowana wigkszo§é). Po trzecie wreszcie, argument finan-

sowy sprawia, ze cenzor jakby przestaje by¢ cenzorem. Wynika to z tego,
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ze roztapia sig¢ w abstrakcyjnej masie podatnikéw i réwnie wyabstrahowa-
nym pojeciu powszechnego dobra, ale takze z tego, ze jego argumentacja
w swoim przestaniu jest permisywna: ,oczywiécie, ze mozna pokazywad
Nieznalska czy Garcfe, tylko nie za moje podatki”, ,niech prywatni spon-

. 4 »
sorzy {OZQ na te bezeceristwa’.

W rzeczywistodci istnieja jednak takie sfery zycia spotecznego — mam tu
na mys§li przede wszystkim sztuke i nauke (zwlaszcza nauki humanistycz-
ne) — gdzie warunkiem ich ewolucji (celowo nie uzywam stowa ,rozwé;”),
jest daleko posunigta autonomia. Na czym miataby polegaé owa autono-
mia? Ano na tym, ze producenci w obrebie danej sfery oceniani sa przez
inne osoby, ktére moglyby by¢ lub sa takimi producentami. Innymi sto-
wy, artystéw oceniaja artysci, krytycy lub §wiadoma 1 zainteresowana
publiczno$é¢, a naukowcéw inni kompetentni w danej dziedzinie naukow-
cy. W momencie gdy sztuke czy nauke uzaleznimy od ocen profanéw, np.
technokratéw z korporacji, czyli gdy wprowadzimy — jakby to powiedziat
Pierre Bourdieu — system ocen heteronomicznych, wéwczas dochodzi do
zalamania autonomii. Artysci czy naukowcy traca pozycje intelektuali-
stéw, a wiec ludzi, ktérych zadaniem jest krytyczne, niezalezne i twércze
mys$lenie, przestaja kreowaé to, co jest wartosciowe z punktu widzenia
sfery, w ktérej dzialaja, w zamian staja sie totumfackimi korporacyjnych
menedzeréw i PR-owcéw. Zrozumienie tego, ze publiczne finansowanie
jest warunkiem autonomii pola sztuki, a autonomia w ciagu ostatnich stu
pieédziesieciu lat byta warunkiem powstania wszelkiej sztuki, ktéra dzig
uznajemy za warto$ciowa, jest kluczowe dla prawidlowego funkcjonowania
calej kultury. Oczywiscie samo publiczne finansowanie to nie wszystko,
potrzeba z jednej strony politycznych gwarancji utrzymania owej autono-
mil, a z drugiej niezaleznych i §wiadomych swojej roli oséb, ktére zarza-

dzaja instytucjami kultury.

Niestety w Polsce z obiema tymi kwestiami nie jest najlepiej. Jak sie wy-
daje, najwigkszym zagrozeniem dla twérczej swobody sa lokalni politycy
(to kolejna obok ekonomicznej heteronomia zagrazajaca wolnosci sztuki),
a im mniejszy 1 prowincjonalny osrodek, tym bardziej ich wszechwtadza
i bezkarnosé rosnie. W roku 2014 Jarostaw Kaczynski podkreslit znacze-
nie wolnosci sztuki, ale tej jedynie stusznej, czyli akceptowanej przez niego
1 partyjny aktyw pis-u. Czesé szeféw placéwek kulturalnych podejmuje
gre, a nawet walke z decydentami, ale cze$é poddaje sie, redukujac role
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intelektualisty do roli miejskiego urzednika. Na marginesie tylko wspomne,
ze polska historia sztuki ostatniego ¢wieréwiecza zna réwniez sytuacje,
w ktérych zamykano prywatne galerie pokazujace za prywatne pieniadze
kontrowersyjna sztuke, bo pod naciskiem lokalnego ksiedza lub prawico-

wego polityka wypowiadano im umowy najmu lokali.

DLACZEGO NIE GWIAZDA DAWIDA

ALBO KORAN?

Tu na plan pierwszy wychodzi poczucie krzywdy polskich katolikéw, kté-
rzy jakoby maja by¢ szczegélnie pietnowani we wlasnym domu, styszymy
wiec, zeby artys$ci odezepili sie od chrzescijan 1 zajeli sie islamem lub ju-
daizmem. Od czasu do czasu dowiadujemy si¢ réwniez, ze w odréznieniu
od krajéw islamskich w Polsce bluzniercy moga czué sig¢ bezkarni. W roku
2001 senator Lpr Jan Szafraniec w kontekscie wystawy polskiej sztuki
w Brukseli zatytutowanej /rreligia grzmiat z méwnicy: ,Inne narody i spo-
tecznosci religijne potrafia bronié swoich wartosci. Kiedy w jednym z kra-
jéw pojawily sie w prasie bluzniercze sfowa pod adresem proroka islamu,
aresztowano pigciu sprawcéw, dziennikarzy, ktérym grozi kara $mierci!
Mozna réznie oceniaé taka sankcje, ale podziwiam desperacje w obronie

uznawanych od wiekéw wartosci religijnych.”.

Co$ w argumencie o gwiezdzie Dawida i Koranie niewatpliwie jest na rzeczy.
W naszym kraju rzadko pojawiaja si¢ dzieta problematyzujace role innych
religii niz katolicka, ale tez — po prawdzie — nie pamigtam, kiedy ostatni
raz styszatem lub ogladatem w Polsce imama lub rabina. Dla odmiany, gdy
pisze te sfowa, w pobliskim koscielne dzwony wzywaja na msze, a w te-
lewizji generat dywizji arcybiskup Stawoj Leszek G16dZ poucza mnie, co
moge, a czego nie moge ogladaé w teatrze. Dziesiatki tysiecy nauczycieli
religii jest optacanych z moich podatkéw (tak, wiem — to malo eleganckie
odbicie podatkowej piteczki), jednoczes$nie gwarantowana przez pafistwo
mozliwoéé nauki etyki istnieje tylko na papierze, a edukacja seksualna jest
blokowana; w salach szkolnych, podobnie jak w urzedach panstwowych,
wisza krzyze, ustawy sa opatrywane klauzulami o chrzescijaiiskich war-
tosciach, lesbijki i geje nie moga doczekaé sie usankcjonowania swoich
zwiazkéw, przedmiotem nieustannej ideologicznej walki sa in vitro, abor-
cja, a nawet antykoncepcja; w kazdym polskim miescie przy skrzyzowaniu

ulic Popietuszki i Wyszyniskiego albo w parku im. ksiedza Skarbka stoi
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pomnik Jana Pawta II (jest ich juz ponad szeééset, zwykle papiez — kté-
ry byt przeciez wysokiej klasy esteta — wyglada na nich jak pokraka, ale

jako$ nikt z koscielnego establishmentu o jego godno$é si¢ nie upomina).

Wszystko to sktania do konstatacji, ze najbardziej wpltywowym politykiem
w Polsce nie s3 Tusk ani nawet Macierewicz, tylko Pan Jezus. Moje, na-
sze polskie zycie — czy tego chcemy, czy nie — wypetnione jest po hory-
zont katolicyzmem. W tej sytuacji trudno dziwié sig, ze wladnie ta religia
lub — co tu duzo méwié — zwigzana z nia symboliczna przemoc stanowi
czesto punkt odniesienia dla twércéw. Z kolei widzowie dysponuja odpo-
wiednia wiedza i kodem, by ze zrozumieniem odbieraé¢ odwolujace sie do

chrzescijaniskich watkéw dziela i angazowadé sie emocjonalnie wich lekture.

Tak czesto postulowane przez prawicowe srodowiska karne $ciganie za
wypowiedz artystyczna jest dosy¢ skomplikowanym i delikatnym zagad-
nieniem. W moim przekonaniu wspomniana wcze$niej autonomia pola ar-
tystycznego nie moze byé rozumiana jako prawny immunitet (w prawie
karnym nazywany kontratypem sztuki). Pojawiajace sie czesto przekona-
nie, ze w sztuce mozna wigcej, rozumiane jako blankietowe przyzwolenie
natamanie norm prawnych, trudno uznaé za stuszne, choéby ze wzgledu na
konstytucyjnie gwarantowana podmiotowa réwno$é praw i wobec prawa.
Ale tez immunitet taki zamyka sztuke w wiezy z kosci stoniowej, neutrali-
zuje jej spoleczne oddzialywanie, wzmacniajac pobtazliwy mit o ,nienor-
rnalnych artystach", kt(’)ryrn naleiy pozwolié trochg porozrabiac’ — wszak
to tylko sztuka”. Znamig artystycznosci czynu powinno mie¢ jednak o tyle
znaczenie, ze przy jego prawnej kwalifikacji nalezaloby uwzgledni¢ specy-
ﬁk@ artystycznych kod(’)vv, typowe strategie twdrcze czy kontekst rozpo-
wszechniania dzieta. Okolicznosci te moga wplywaé na zdekompletowanie
przedmiotowych albo podmiotowych znamion przestepstwa i prowadzié
do uniewinnienia twércy — w moim przekonaniu z taka sytuacja mieliby-
émy do czynienia w przypadku, gdyby wszczeto postepowanie o obraze
uczué religijnych przeciwko Garcfi (biletowany, zamkniety, awangardo-
wy spektakl, przeznaczony dla widzéw dorostych, ktérzy wiedza mniej

wiecej, czego moga sie spodziewad).

Inng sprawa, ale o zasadniczym znaczeniu, bylaby liberalizacja prawa,
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ktérej beneficjentami statoby sig cate spoleczeristwo, a nie tylko artysci.
Chodzitoby tu o ztagodzenie lub derogacje przepiséw chroniacych dobra,
ktére okreslitbym roboczo jako nalezace do sfery czysto dyskursywnej, np.
art. 133, 135 § 2, 137, 196, 202 § 4b, 212, 216 k.k. Szczegédlnie szkodliwy
jest ostawiony art. 196 k.k. penalizujacy obraze uczué religijnych. Przy-
pomnijmy, ze w styczniu 2012 roku do laski marszatkowskiej wptynat za
sprawa postéw Ruchu Palikota projekt uchylenia tego przepisu. Zdaniem
wnioskodawcéw art. 196 k.k. ,umozliwia $ciganie z urzedu dziatan, ktére
bedac manifestacja wizji artystycznej czy krytycznej postawy, a przez ich
subiektywny odbiér przez jednostke, zostaja zakwalifikowane jako czyn
bezprawny”. Wniosek jednak przepadt z kretesem w pierwszym czytaniu,
co wskazywalo, ze za utrzymaniem tego szkodliwego, zle zredagowanego

przepisu glosowali takze postowie o przekonaniach lewicowych iliberalnych.

TYLKO POD KRZYZEM,

TYLKO POD TYM ZNAKIE

Na marginesie warto zaznaczyé, ze w religijnie natadowanych konflik-
tach o sztuke zwykle dochodzi do ich wzmocnienia poprzez przemieszanie
i tozsamos$ciowe zréwnanie watkéw religijnych i narodowych: Polak (ko-
niecznie opatrzony kwantyfikatorem ,prawdziwy”) = katolik. Spér o sztu-
ke staje sie wigc sporem o tozsamo$é Polski, przeszto§é i przyszlosé calego
narodu. Takie ustawienie problemu, charakterystyczne dla kulturowych
wojen, dodatkowo legitymizuje potencjalne zaangazowanie wladz czy pro-
kuratury jako przedstawicieli intereséw panstwa, ktére wszak w prawi-
cowym ujeciu winno byé réwnoznaczne z narodem (przypomnijmy sobie

spér o preambute konstytucji).

RACZEJ NIZ LINIA

Na zakoniczenie wréémy do postawionego na poczatku problemu —
dlaczego po dwudziestu pigciu latach demokracji wolno$é wypowiedzi, za-
miast poszerzad si¢ w rytm postepu, zdaje si¢ kurczyé, wracajac do stanu

z przefomu tysiacleci, gdy cata Polska zyta konfliktem o Dziewigtq godzing
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Maurizia Cattelana® i z zapartym tchem ogladala, jak ,Kmicic” szabla
siecze dzieto Uklanskiego w Zachecie. Nalezy pamietaé, ze sztuki nie da
sig wyabstrahowaé z kontekstu spo}ecznego, a ten w Polsce zdominowa-
ny jest przez wspomniane juz zjawisko kulturowej wojny. Jest to konflikt
przejawiajacy sie spofeczna i polityczng wrogo$cig (czy wrecz nienawi-
$cia) wynikajaca ze zderzenia réznych systeméw moralnych. Systemy te
nie moga tak po prostu zosta¢ poddane negocjacjom i ulec zmianie — jako
#rédla jednostkowej 1 grupowej tozsamosci odnosza sie do ultymatywnych
wizji tego, co dobre i zlte, prawdziwe i falszywe. Celem konfliktu, ktéry
siega najgltebszych poktadéw naszej tozsamosci, jest zdobycie przez jeden
etos dominacji nad etosami konkurencyjnymi, w takim stopniu, by samo-

dzielnie definiowaé rzeczywisto§é.

W Polsce zapowiedzia kulturowego konfliktu totalnego byty — jak sadze —
wilagnie utarczki o sztuke krytyczna z przelomu tysiacleci, ale na dobre za-
wierucha wojenna rozpetala si¢ w drugiej polowie minionej dekady. Okres
rzadéw Prawa i Sprawiedliwo$ci pozwolit prawicy zewrzeé szyki i moc-
niej uaktywnié sie konserwatywnej czeéci spoleczenistwa, a sity przeciwne
okrzeply na tyle, by ustanowié dla tych tendencji, jesli nie w Sejmie (na to
sa jeszcze za stabe), to przynajmniej w spolecznej praksis, pewna przeciw-
wage. Po jednej stronie frontu wystepuje wiec narodowa prawica, ktérej
twierdza jest katolicki Kosciél, po drugiej mocno zréznicowane §rodowi-
ska, raczej bez konkretnego politycznego zaplecza (feministki, mniejszo-
$ci seksualne, ruchy antyklerykalne, nowa lewica, libertarianie itp.), ktére
faczy nakierowanie na spoteczna zmiange poprzez odrzucenie warto$cio-
wan opartych na narodowej tradycji oraz chrzescijanskiej, czy tez w ogé-
le religijnej, transcendencji. Obraz ten jest obecnie nieco komplikowany
przez profil rzadzacej (jeszcze) partii, czyli Platformy Obywatelskiej — jej
zaplecze ideologiczne nie ma zadnego konkretnego wyrazu i w zasadzie

wyznaczane jest, a casu ad casum, albo koniunkturalna potrzeba utrzyma-

2 21 XI1 2000 roku w warszawskiej Galerii Zacheta wystawiono instalacje artystyczna
La Nona Ora (Dziewiata godzina) wtoskiego artysty Maurizia Cattelana. Rzezba przed-
stawiata figure papieza Jana Pawta Il upadajgcego pod cigzarem meteorytu. Postowie
ZChN-u Witold Tomczak i Halina Nowina-Konopka, uprzednio zawiadamiajgc o swoich
zamiarach media, wtargneli do galerii i demonstracyjnie uszkodzili rzezbe.
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nia spolecznego poparcia, albo indywidualnymi preferencjami co bardziej
wyrazistych cztonkéw, ktérzy z reguly lokuja sie po prawej stronie bary-
kady (np. Stefan Niesiolowski czy z lokalnego, poznariskiego podwérka
Filip Libicki).

Natezenie kulturowego konfliktu fluktuuje, stymulowane od czasu do czasu
réznymi wydarzeniami, np. tragedia w Smolerisku. Ostatnimi czasy spér
rozgorzal mocniej w zwiazku z pietnowaniem przypadkéw pedofilii wéréd
ksiezy, nieprawidtowosci przy reprywatyzacji majatku koscielnego, anty-
genderowym kontratakiem $rodowisk katolickich i deklaracjag sumienia
lekarzy. Ocenzurowanie sztuki Golgota Picnic, doniesienie do prokuratury
na Jacka Markiewicza w Warszawie i grupe The Krasnals w Poznaniu,
ocenzurowanie elblaskiej wystawy Martyny Tokarskiej i Liliany Piskor-
skiej trzeba postrzegaé wlasnie w perspektywie narastajacej ideologicz-
nej presji — to nawroty i przetomy kulturowej wojny wyznaczaja krzywa

wolnoéci twérczej w Polsce.

W stolicy Wielkopolski obyczajowo-religijne barykady obsadza od pewnego
czasu Akademicki Klub Obywatelski im. Lecha Kaczynskiego, a w obsza-
rze kultury konflikt przejawia si¢ gtéwnie w prébach symbolicznego zdo-
minowania przestrzeni publicznej. Wystarczy przypomnieé spér o Minaret
(projekt Rajkowskiej), spalenie wléczkowego ubrania (pracy Agaty Olek)
na pomniku Starego Marycha, zniszczenie wystaw antyaborcyjnych,
umieszczenie w niewidocznym (a wiec bezpiecznym) miejscu Golema —
rzezby éernego czy oprotestowanie projektu budowy mariny w sasiedz-
twie mostu Chrobrego, gdyz przechodza tamtedy procesje Bozego Ciata.
Najbardziej dobitnym jednak przejawem konfliktu o poznariska przestrzen
publiczna sa narastajace od okoto dekady tendencje do rekonstrukeji lub
pseudorekonstrukeji historycznych obiektéw — co rusz pojawiaja sie po-
mysty budowy gléwnie sredniowiecznych muréw, baszt, barbakanéw
1 koscioléw. Na tej fali powstal tzw. zamek Przemysta, czyli quasi-gotycka
atrapa, ktéra ma podkreslaé polsko$é i stoteczno§é miasta, a od 2012 roku
specjalnie powolany komitet lobbuje na rzecz odbudowy Pomnika Wdziecz-
nosci Naj$wietszego Serca Pana Jezusa w Poznaniu. Pierwotny obiekt zo-
stal wzniesiony w roku 1932 na obecnym placu Adama Mickiewicza jako

wotum za odzyskana przez Polske niepodlegto§é. Mimo ze w tym miejscu
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istnieja juz dwa duze pomniki — narodowego wieszcza oraz Poznanskiego
Czerwca, komitet powaznie rozwazal przywrécenie przedwojennego monu-
mentu w jego pierwotnej lokalizacji. Monstrualnej wielkosci pomnik zupel-
nie zdominowalby plac Mickiewicza, podobnie jak kilkudziesieciometrowa
pseudogotycka wieza zamku niepodzielnie géruje nad starym miastem.
Jednoczesnie stalby sie bodajze széstym pomnikiem w promieniu cztery-

stu metréw odwolujacym sie do patriotycznych lub katolickich wartosci.

W tym konteks$cie poznanskie instytucje kultury cieszyty sie do tej pory
wzgledna swoboda i poza kilkoma incydentami nie miaty wigkszych proble-
méw z wladzami miasta (inna sprawa, ze wigkszo$é z nich prowadzi bez-
pieczna i mato dynamiczna dziatalnogé). Odwotanie sztuki Garcfi zmienia
jednak te sytuacje diametralnie. Prezydent Grobelny swoim o§wiadczeniem
dotyczacym spektaklu po raz juz chyba tysieczny zupetnie sie skompro-
mitowal, tym razem ulegajac naciskom, ktérym przewodzit arcybiskup
Gadecki. Poznanski pasterz, zanim uruchomit retoryke mitosci, najpierw
w miekki sposéb nawolywat do przemocy i zamieszek. Policja oczywiscie
Jprzestraszyta si¢” ich, choé regularnie obstawia pitkarskie mecze z setka-
mi agresywnych bandytéw na widowni. W konsekwencji ugial sie réwniez
szef festiwalu Malta Michat Merczytiski, co nalezy poczytywaé za wiel-
ki btad. Precedens 6w bedzie zachecat do dalszych ingerencji w wolnogé
sztuki i wypowiedzi, a pamigtajmy, ze tego typu zakazy sa kontrproduk-
tywne — na ich obrzezach zbiera sie bezradnosé, wéciektosé i prawdziwe
bluznierstwo. Jest kwestia czasu, az te negatywne emocje znajda swoje
ujscie (wtedy oczywiscie wéréd cenzoréw pojawi sie syndrom ofiary i prze-
$ladowania). Jednoczesnie festiwal Malta traci prestiz i jak caly Poznan
zacznie sie prowincjalizowaé. Za kilka lat do stolicy Wielkopolski zamiast
powaznych artystéw przyjada szczudlarze i Zonglerzy, nie bedzie jednak

potykaczy ognia, bo to diabelskie przeciez sztuczki.
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V.

Ziemia,
nasz wspdlny
dom.
Kos$ci6t wobec
Srodowiska
naturalnego
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Stanistaw Jaromi
W atrong ekologit
integralnes
L braterstwa

untwersalnego

Gdy na poczatku maja 2016 przygotowywalem kazanie na uroczystoéé
Whiebowstapienia Pariskiego, raz jeszcze uzmystowitem sobie, jak bar-
dzo méwiac o niebie, jesteémy zaktadnikami archaicznych obrazéw §wia-
ta. Starozytna préba wytlumaczenia struktury wszech§wiata ofiarowata
nam dwusferyczny Wszechswiat z Ziemia w centrum. Swiat Arystotelesa
rozréznial sfere podksiezycowa i nadksiezycowa, i ta druga, niebiaiska,
miata byé niezmienna i doskonata. Z tego wyrosta wielka synteza érednio-
wiecza, w ktérej oprécz dwusferycznego §wiata w kosmologii mielismy dwie
fizyki, w pedagogice celem wychowania byto zycie ponadziemskie, w sztu-
ce oddzielono sacrum od profanum, w etyce dbano zwlaszcza o ,wyzsze

warto$ci”, a teologia widziala Boga gdzie§ ,w gérze”.

Ow obraz Wszechswiata byt racjonalny i zgadzat si¢ z do§wiadczeniem
codziennego zycia. Czy i nam do§wiadczenie nie podpowiada, ze tu, na
zlemi nie ma nic statego — tak, jak to ujat Heraklit: panta rbei = wszystko sie
zmienia? Tamta koncepcja pozwalala na gromadzenie wiedzy — Bernard
z Chartres (+ 1130) pisal: , Jeste§my kartami, ktérzy wspieli sie na ramiona

olbrzyméw. W ten sposéb widzimy wiecej i dalej niz oni, ale nie dlatego,
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zeby wzrok nasz byl bystrzejszy lub wzrost stuszniejszy, ale dlatego, 1z

oni dZwigaja nas w gére i podnosza o cata swoja gigantyczna wysokosé™.

Byly jednak préby przetamania owego schematu, zwtaszcza w $rodo-
wisku franciszkanskim. Najbardziej znany z owego okregu jest Ramon
Lull, czczony jako Doctor Illuminatus — Doktor O§wiecony (ok. 1232—
ok. 1315), ktérego mozna nazwaé pierwszym encyklopedysta gloszacym
jednosé¢ wiedzy. Dat tez poczatek jezykom algorytmicznym i realizowat
projekt dialogu z islamem. Moze by¢ uwazany za prekursora orientalisty-
ki w Europie. Dla nas najciekawsza jest jego koncepcja racjonalnosci pré-

bujaca przetamaé owe dychotomie.

Jednak przetamanie dwu fizyk to dopiero dzieto Izaaka Newtona
(1643-1727), ktéry sformutowal prawa powszechnego ciazenia w dziele
Philosophiae naturalis principia mathematica (1687). Opisywalo ono nie tyl-
ko ruch jabtka spadajacego na ziemig, lecz réwniez ruch planet, co miato
istotne znaczenie §wiatopogladowe, gdyz dowodzito uniwersalizmu praw
przyrody. Rozwdj technik obserwacyjnych i pokopernikanskie teorie na-
ukowe zlikwidowaly wiec osobna fizyke niebianiska, a z czasem zlikwido-

waly fizyczne, materialne niebo.

Czy owa dekonstrukcja obrazu nieba zmieniala nasze postrzeganie zie-
mi? Czy mamy juz jezyk, ktérym w nowy sposéb opiszemy ziemska rze-
czywisto$é? Czy uznajac transcendencje niebianiska, odnajdujemy swoje

miejsce na ziemi?

Chee zwrécié uwage na dwie préby podejmujace 6w wysitek opisania na-
szej relacji ze §wiatem ziemskim w perspektywie chrzescijariskiej: to dzie-
fo ks. Jana Twardowskiego i encyklika papieza Franciszka. Ksiadz Jan

w wierszu Rachunek dla dorostego pytat:

1 Cyt. za: J. le Goff, Inteligencja w wiekach $rednich, ttum. E. Bakowska,
Warszawa 1966, s. 25
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Jak daleko odszedtes$

Od prostego kubka z jednym uchem
Od starego stotu ze zwyktg ceratg
Od wzruszenia nie na niby

Od sensu

Od podziwu nad $wiatem...

1 zwierzat sie tak:

Swiety Franciszku z Asyzu

nie umiem cige nasladowac¢

nie mam za grosik Swietosci
nad Biblig boli mnie gtowa
Ryby nie wyszty mnie stucha¢
nie umiem rozmawia¢ z ptakiem
pokasat mnie pies proboszcza

i serce mam byle jakie

Piekne sg gory i lasy

iréze zawsze ciekawe

lecz z wszystkich cudow natury
jedynie powazam trawe

Bo ona deptana niziutka

bez zadnych owocdéw, bez ktosa
trawo — siostrzyczko moja

karmelitanko bosa
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Papiez Franciszek swa ekologiczna encyklike Laudato 40”*

pujaco:

zaczyna naste-

Laudato 40, mi” Signore — Pochwalony bgd%, Panie mdj, dpiewat dwigty Franctszek
2 Avyzu. W lef pigknej pieini preypomniat, ze nasz wopdlny dom jest jak siostra, = kitd-
rq dzlelimy istniente,  jak pigkna matka, biorgea nas w ramiona: «Pochwalony bgd?,
mdj Pante, przez siostrg naszq, matke ziemig, ktdra nas 2ywi [ chowa, wydaje rézne

owoce z barwnymd kwiatami [ trawami».

Ta siostra protestuje = powodu =ta, jakie jej wyrzqdzamy nieodpowiedzialnym wy-
korzystywaniem [ rabunkowg eksploatacyg débr, ktdre Bdg w nief umiedeit. Dora-
ataliimy, mydlge, ze jestedmy jej wladcicielami [ rzqdcami uprawnionymi do jef
ograbienia. Przemoc, jaka istnieje w ludzkich sercach zranionych grzechem, wyra-
za slg rowniez w objawach choroby, jakg dostrzegamy w glebie, wodzie, powietrzu
L w tototach 2ywych. Z tego wzgledu wirdd najbardzief zaniedbanych i Zle traktowa-
nych znajouje sig nasza uciskana ( zdewastowana ziemia, ktéra gezy [ wzdycha
w bolach rodzenia» (Rz 8, 22). Zapominamy, ze my sami jestedmy z prochu ziem:
(por. Rz 2, 7). Navze wlasne ciato zbudowane jest = pierwiastkéw naszes planety,

Jef powletrze pozwala nam 0ddychaé, a jej woda ozywia nas ( odnawia (LS 1-2).

Chee od razu zwrécié uwage, ze obaj autorzy, podejmujac prébe opisania
naszej relacji ze §wiatem i tworzenia jezyka adekwatnego do wspéleze-
snej wrazliwosci, odwotuja sie do tradycji franciszkanskiej i do osoby §w.
Franciszka z Asyzu (1182-1226). Nowe odczytanie we wspélczesnym kon-
tekscie starych idei §w. Franciszka przywoluje tez rewolucyjna ideg brater-
stwa uniwersalnego — charakterystyczne dla franciszkanizmu braterskie
otwarcie na przyrode, ktére wyraza sie w otwarciu na caly §wiat poza-
ludzkiiw dialogu z calym stworzeniem, jest tez nowym sposobem patrze-

nia na drugiego cztowieka: rodzaca solidarnosé identyfikacja z ubogimi.

2 Cytaty wg wydania: Encyklika «Laudato si’» Ojca vaetego Franciszka poswiecona
trosce o wspdlny dom, Drukarnia Watykanska, 2015. Lokalizacja przytoczen
bezpoérednio w tekécie — po skrocie LS
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Sw. Franciszek — ,pierwszy ekolog” — wspélczesnie moze byé¢ pewnym
znakiem orientacyjnym w odszukiwaniu wlasciwych relacji miedzy czto-
wiekiem i przyroda, innymi ludZzmi i Bogiem. Taki byt sens ogloszenia go
oficjalnie ,patronem ekologéw”. Uczynit to papiez Jan Pawet I dokumen-
tem Inter sanctos z 29 X1 1979 roku, w ktérym uznat §wietego Franciszka
za ,najpiekniejszy dowéd” na stusznosé¢ chrzescijariskiej koncepcji ochro-
ny stworzefi 1 zywiotéw przed bezrozumnym i niestusznym zniszczeniem;
koncepcji wynikajacej z biblijnej relacji o stworzeniu i odkupieniu. Pon-
tyfikat papieza Franciszka 6w fenomen franciszkanski stawia na czele
projektu ekologii integralnej, ktéry dzi§ chce na nowo okresli¢ horyzonty

ekologiczne katolicyzmu.

Przedstawiajaca éw projekt encyklika Laudato 40" to list papieza do $wia-
ta, do ludzi dobrej woli i zaproszenie do rozmowy na temat ksztattu §wia-
ta jako naszego wspélnego i jedynego domu. Glosi, ze nic ze spraw tego
§wiata nie jest nam obojetne, ze ,przekroczono pewne maksymalne gra-
nice eksploatacji planety, choé nie rozwiazalismy problemu ubéstwa” (LS
27), a ,degradacja srodowiska przyrodniczego i ludzkiego oraz degradacja
etyczna sg ze soba $cisle powiazane” (LS 56). I buduje obraz §wiata, ktéry
jest dynamiczny, otwarty, systemowy, ewolucyjny i afirmatywny. Jest on
tworzony w dialogu z nauka i kultura wspélczesna, widzi problemy glo-

balne, ale tez mocno akcentuje ktopoty spoleczeristw lokalnych.

Otwarte pozostaje pytanie, czy éw obraz relacji cztowiek — przyroda
w czasach kryzysu ekologicznego 1 klimatycznego pomoze zmotywowad
chrzescijan do proekologicznej korekty stylu zycia i poméc w podejmowa-

niu dobrych wyboréw konsumenckich, duchowych i zyciowych.
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Dominika Kozlowska

Zielony Kodeiot

Po publikacji encykliki Laudato s w $§wiadomosci wielu Polakéw po raz
pierwszy pojawilo sie stowo ,.ekologia”. Jednak wbrew obiegowym opiniom
papiez Franciszek nie jest pierwszym zielonym biskupem Rzymu. Niewie-
lu polskich katolikéw ma §wiadomosé, jak silnie watki ekologiczne byty
obecne w nauczaniu jego poprzednikéw: Pawta vi, Benedykta xv1 i Jana
Pawta 11. Ekologiczna §wiadomo$é jest w Polsce watla, co sprawia, ze nie
znajduje silnego przefozenia na postawy spoteczne, inicjatywy politycz-
ne oraz dotychczasowe nauczanie polskich biskupéw. Ekologia nie znaj-
duje przetozenia na zycie, poniewaz dotychczas postrzegana byla przede
wszystkim jako ideologia lewicowa, domena radykalnych obroicéw praw
zwierzat oraz zwolennikéw ochrony przyrody. Niewielu Polakéw ma wy-
czucie glebszego sensu ekologii, rozumianej nie tylko jako sposéb podejscia

do $wiata, innych istot zywych, ale réwniez do ludzi, nas samych i Boga.

1 Cytaty wg wydania: Encyklika «Laudato si»> Ojca SW/etego Franciszka poswigecona
trosce o wspdlny dom, Drukarnia Watykanska, 2015. Lokalizacja przytoczen
bezpoérednio w tekécie — po skrécie LS.
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»PAPIEZ DLA PLANETY”

Ekologia integralna, jak nazywa ja papiez Franciszek, taczy w sobie dwa
dotychczasowe nurty rozwoju katolickiej nauki spotecznej. Juz Pawel vi
w Populorum progressio podkreslal, ze w poszukiwaniu rozwiagzan sprzecz-
no$ci yjawniajacych sie na kolejnych etapach rozwoju naszej cywilizacji
musimy braé pod uwage nie tylko kontekst danej kultury, ale réwniez szer-
sze oddzialywania —uwzglednia¢ zaréwno konsekwencje naszych dziatan
dla innych spolecznosci, jak 1 wptyw innych spolecznosci na nasza sytu-
acje. Dokument powstat w roku 1967, a zatem w przededniu rewolucji cy-
wilizacyjnej zwiazanej z globalizacjg oraz rozwojem masowej i liberalnej
kultury. Z kolei Benedykt xv1, ktéry pochodzi z jednego z najbardziej
$wiadomych ekologicznie krajéw Europy i nazywany jest ,zielonym pa-
piezem”, nie tylko przeniést do Watykanu wiele cennych ekologicznych
praktyk i rozwiazat (to za jego czaséw Watykan jako pierwsze paristwo
na $wiecie zredukowatl do zera ilo§¢ emitowanych gazéw cieplarnianych;
na dachu Auli Pawta vi zamontowano 2400 ogniw fotowoltaicznych gene-
rujacych prad niezbedny do ogrzania, chfodzenia i o§wietlenia budynkéw),
ale takze pogtebil podjeta przez Jana Pawta 11 refleksje nad antropologicz-
nymi zrédtami ekologicznego myslenia. W ten sposéb w tradycji Kosciota
zostaly potaczone dwa watki: spojrzenie szerokie, skupione na konieczno-
$ci zmiany nawykéw oraz spotecznych i politycznych struktur, oraz wez-

sze, idace w glab 1 skupione na osobie.

Kryzys ekologiczny jest w istocie przejawem kryzysu etycznego, kulturo-
wego 1 duchowego nowoczesnosci — co do tego zgodni sa wszyscy ostatni
papieze. Uzdrowienie naszych relacji z przyroda i srodowiskiem natural-
nym wymaga glebokich zmian w obszarze relacji miedzyludzkich. Pa-
piez Franciszek przetamuje tradycyjne podziatly na myslenie lewicowe,
skupione na zmianie spolecznych struktur, przeciwstawiane chrzescijan-
skiemu personalizmowi, poszukujacemu przyczyn spotecznych zjawisk
w cztowieku. Skuteczna i trwata zmiana cywilizacyjna musi obejmowad
obydwa te wymiary i sposoby mys§lenia: dotrze¢ do przyczyn probleméw
znajdujacych si¢ w czltowieku oraz na drodze zaangazowania obywatel-
skiego 1 politycznego zmieniaé wadliwe rozwiazania polityczne. W tym
wlaénie duchu dziata watykarniska dyplomacja, ktérej aktywnoséé przyniosta
owoce podczas ostatniego szczytu klimatycznego w Paryzu, gdzie doszto

do historycznego porozumienia odnosénie ograniczenia zmian klimatu.
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Termin publikacji encykliki (czerwiec 2015) zostal dobrany wtasnie ze
wzgledu na odbywajaca sie pod koniec roku 2015 Konferencje Narodéw
Zjednoczonych w sprawie klimatu. Laudato s” oraz towarzyszaca premie-
rze dokumentu bezprecedensowa kampania promocyjna przebiegajaca pod
hastem Pope For Planet (premierze encykliki towarzyszyl nieszablonowy
i zaskakujacy, a dla niektérych na pewno réwniez kontrowersyjny film
reklamowy) wywotaty silne dyskusje na calym $wiecie. Co wazne, ency-
klika odbita sie szerokim echem takze i w Stanach Zjednoczonych, kraju,
ktéry zajmuje drugie miejsce (po Chinach, ale przed Rosja) na §wiatowej
liscie paristw wedltug rocznej emisji dwutlenku wegla (warto odnotowad,

ze Polska zajmuje na tej liscie 22 pozycje).

Adresatem papieskiej wizji nie sa wytacznie katolicy. Problemy, na ktére
zwraca uwage Franciszek, dotycza nas wszystkich i dlatego wlasnie préby
ich rozwigzania musimy podejmowaé wspélnie. Wéréd najpowazniejszych
globalnych wyzwan papiez wymienia m.in. zmiany klimatyczne przyczy-
niajace sie do przymusowych migracji wielu tysiecy ludzi oraz gtebokich
i szybkich zmian w §wiecie przyrody, prywatyzacje podstawowych débr
(wody, ziemi, a nawet ziaren), ktéra najubozszych mieszkaicéw Afryki,
Azji i Ameryki Potudniowej pozbawia szans na zaspokojenie podstawo-
wych potrzeb zyciowych. Podkresla przy tym, ze rabunkowa eksploatacja
ziemi obejmuje nie tylko dary natury, ale réwniez znajduje wyraz w na-

szych praktykach wobec zwierzat i siebie nawzajem.

SPRZECIW WOBEC GLOBALIZACJI

OBOJETNOSCI

Odmowa podjecia globalnej odpowiedzialnosci jest nie tylko wyrazem
etycznego tchérzostwa, ale 1 brakiem dalekowzrocznosci. , Trzeba umoc-
nié §wiadomos, ze jeste$émy jedna rodzina ludzka. Nie ma granic ani ba-
rier politycznych lub spotecznych, ktére pozwalaja nam na izolowanie sie,
i wlasnie dlatego nie ma miejsca na globalizacje obojetnosci” (LS 41) — pi-
sze Franciszek. I dlatego wzywa chrzescijan 1 ludzi dobrej woli do rewolucji
kulturowej. Ma jednak na mysli rewolucje szczegdélnego rodzaju — rozcia-
gnieta w czasie, nastawiong na poszukiwanie dtugofalowych i trwatych
rozwiazai, realizowana pokojowymi metodami i przy wspétudziale roz-

maitych oséb oraz §rodowisk.
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Po stronie spotecznych i politycznych przyczyn katastrofy ekologicznej
papiez wymienia stabo$§é¢ polityki miedzynarodowej, podporzadkowanej
technologii i finansom, oraz brak lideréw zréwnowazonego rozwoju, co
utrudnia budowanie konsensusu wokét rozwiazan odpowiadajacych na
potrzeby obecnych pokolen, wlaczajac wszystkich, bez jednoczesnego
narazania przyszlych generacji na nieodwracalne straty. ,Sojusz miedzy
ekonomig a technologia prowadzi do odcinania sie od wszystkiego, co nie
nalezy do ich doraznych intereséw. Tak wigc mozna by oczekiwaé jedy-
nie kilku powierzchownych wezwan, pojedynczych dzialan filantropij-
nych, a nawet wysitkéw, aby okazaé wrazliwo$é na §rodowisko, podczas
gdy w rzeczywistosci wszelkie préby organizacji spotecznych, by zmieni¢
stan rzeczy, beda postrzegane jako niepokoje wzniecane przez romantycz-
nych marzycieli lub jako przeszkoda, ktéra trzeba ominaé” (LS 44). Fran-
ciszek zwraca uwage na konieczno$é zbudowania systemu normatywnego
zawierajacego nienaruszalne ograniczenia i zapewniajacego ochrong eko-
systeméw, ,zanim nowe formy wtadzy pochodzace z paradygmatu tech-
nicznoekonomicznego doprowadza do zniszczenia nie tylko polityki, ale

takze wolnosci i sprawiedliwosci” (LS 43).

Papieska encyklike warto czytaé w powiazaniu z poprzedzajaca ja ad-
hortacja apostolska Evangelii gaudium?, skierowana do wspélnoty Koscio-
fa. ,Obecnie nie potrzeba nam «zwyczajnego administrowania». BadZmy
we wszystkich regionach ziemi w «permanentnym stanie misji»” (EG 16)
— pisal papiez. ,Istnieja struktury koscielne, ktére moga doprowadzi¢ do
krepowania dynamizmu ewangelizacyjnego, za$ dobre struktury sa uzy-
teczne tylko wtedy, kiedy nieustannie kieruje nimi, wspiera i osadza je zycie.
Bez nowego zycia i autentycznego ducha ewangelicznego, bez «wiernosci
Kosciola swojemu powotaniu», kazda nowa struktura w krétkim czasie
ulega degradacji” (EG 16-17) — dodawatl. Opisane w adhortacji zasady
reformy Ko$ciota mozna przelozyé takze i na kierunki zmian spotecznych.

Bez osobistego zaangazowania, trwalej przemiany serc, kazda zewnetrzna

2 Ojciec $wiety Franciszek, Adhortacja apostolska ,Evangelii gaudium”. O gtoszeniu
ewangelii we wspdtczesnym swiecie, Libreria Editice Vaticana, Watykan 2013
Lokalizacja cytatow po skrécie EG
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reforma moze si¢ okazaé przejawem dogmatyzmu, ktéry nie stuzy czto-

wiekowi i nie wspiera spoleczno$ci w rozwoju.

Trwalo$é rozwiazan strukturalnych zalezna jest od trafnego zdefiniowa-
nia podmiotowych Zrédet kryzysu ekologicznego. Najwazniejsza sprawa
jest tu uchwycenie zrédet przemocy, bo te ostatecznie zawsze sa w czlo-
wieku. Sita ludzkiej wolno$ci sprawia, ze choé nasze postawy, horyzonty
mys$lowe 1 wybory sa silnie zalezne od kultury, w ktérej wzrastamy, czto-
wiek ma zdolno$é przekraczania ograniczen narzucanych przez kulture

i ksztaltowanie nowego porzadku.

Pytanie o zrédla przemocy w xx wieku stalo si¢ sprawa fundamentalna.
Doswiadczenia dwéch §wiatowych wojen obudzity w ludziach Zacho-
du pragnienie zbudowania takiego fadu, ktéry bedzie zabezpieczal przed
grozba ponownej destrukcji. Podstawa tego fadu jest uznanie osoby — jej
wartosci filozoficznej, religijnej, etycznej i politycznej. Znalazto to wyraz
w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka z roku 1948 oraz w prawo-
dawstwie wielu krajéw czlonkowskich onz. Réwniez chrzescijariski per-
sonalizm wyrastal z podobnych zatozen: powszechne uznanie w politycznej
i spolecznej praktyce przyrodzonej godnosci i praw osoby traktowanej
zawsze jako warto$¢ sama w sobie, a nie jako narzedzie realizacji innych
celéw, zabezpieczy nas przed przemoca. I choé faktycznie warto$¢ osoby
w kulturze wspéiczesnej jest uznawana za bezsporny punkt Wspélny, to po-
wszechne rozpoznanie nie ochronito nas przed horrorem ludobéjstw, wojen

oraz powstaniem nowych form przemocy i wspélczesnego niewolnictwa.

Okazuje sig, ze pomoca w zrozumieniu zrédet ludzkich zachowan jest re-
fleksja nad stosunkiem do ziemi i innych istot zywych. Zto i przemoc wo-
bec innych stworzen, bezdusznoséé w podejsciu do ziemi sa obrazami tego
samego zla, przemocy i1 bezdusznosci, ktére wyrazaja sie w miedzyludz-
kich relacjach. Naszym celem winno by¢ pojednanie cato$ciowe: z samym
sobg, innymi ludZmi, istotami zywymi, ziemia, a wreszcie z samym Bo-
giem — do takiego myslenia, ktére jest realizacja cnét ekologicznych, wzy-
wa Franciszek. Czesto jednak nie dostrzegamy tych zwiazkéw, poniewaz
nasz sposéb myslenia jest gteboko zindywidualizowany, pozbawiony gleb-
szych, relacyjnych zrédet. A to wlasnie te zZrédta pozwalaja nam widzie¢
nasze dziatania w szerokim horyzoncie. ,Wszelka troska i dazenie do po-

lepszenia $§wiata — pisze Franciszek — wymaga doglebnych «zmian styléw
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zycia, modeli produkeji i konsumpcji, utrwalonych struktur wtadzy, na
ktérych opieraja sie dzi§ spoteczeristwa». Prawdziwy rozwéj cztowieka
ma charakter moralny i pociaga za soba petne poszanowanie osoby ludz-
kiej, powinien by¢ réwniez ukierunkowany na §wiat przyrody i «braé pod
uwage nature kazdego bytu oraz ich wzajemne powiazanie w uporzadko-
wany system»” (LS 6). W przytoczonym fragmencie papiez powotuje sie
na Centesimus annus oraz Sollicitudo rei Socialis, encykliki Jana Pawta 11, co

pozwala dostrzec spéjnosé i ciagtosé w mysli spolecznej ostatnich papiezy.
POLSKA ODPOWIEDZ

W Polsce w pierwszych prasowych reakcjach na publikacje ekologicznej
encykliki pojawiaty sie komentarze traktujace dokument jako ,antypolski”.
Faktycznie, papiez pisze wprost, ze technologia oparta na spalaniu silnie
zanieczyszczajacych srodowisko paliw kopalnych, zwlaszcza wegla, ale
takze ropy naftowej, a w mniejszym stopniu gazu, powinna by¢ stopnio-
wo zastagpiona przez rozwdj odnawialnych zrédet energii. Tymczasem po-
wazna debata na temat przyszlosci energetycznej naszego kraju jest weiaz
na poczatkowym etapie. Niepokdj budza takze dzialania obecnego rzadu
w odniesieniu do ochrony ekosysteméw. Minister §rodowiska Jan Szysz-
ko dat si¢ poznaé jako zwolennik budowy obwodnicy Augustowa, ktérej
przebieg planowany byt przez Doling Rospudy, stanowiaca cze$é tzw.
zielonych ptuc Polski oraz obszaru Natura 2000. Minister wycofal sie —
choé polowicznie — z planéw wycinki w Puszczy Bialowieskiej dopiero

pod wplywem silnych protestéw spotecznych.

Stoja dzi§ przed nami dwa wyzwania. Pierwsze z nich zwiazane jest z bu-
dowaniem kultury odpowiedzialno$ci. Chodzi nie tylko o porzucenie in-
dywidualistycznej i krétkowzrocznej perspektywy w zyciu kazdego oraz
w mys$leniu obywatelskim i politycznym, ale réwniez o poszerzenie za-
kresu naszej odpowiedzialnosci. Dojrzato§é wymaga podjecia nie tylko
mys$lenia o naszej wlasnej wspdélnocie, ale takze wspélnej troski o nasz
dom, ktérym jest Ziemia. Drugim wyzwaniem jest gleboka zmiana po-
stawy wobec Ziemi i innych istot zywych. To ona bowiem, dotad nie-
uswiadomiony przejaw despotycznego antropocentryzmu wynikajacego
z woli posiadania i podporzadkowywania sobie §wiata, wplywa réwniez

1 na nasze wzajemne relacje.
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,Gdy ludzko$¢ okresu postindustrialnego zostanie zapamigtana by¢ moze
jako jedna z najbardziej nieodpowiedzialnych w dziejach, to ufajmy, ze
ludzko$é poczatkéw xx1 wieku zostanie zapamigtana z tego powodu, ze
wielkodusznie podjeta swoje powazne obowiazki” (LS 133). W jaki spo-
s6b chcemy, aby zostala zapamigtana Polska? Niestety w naszej dotych-
czasowej postawie spolecznej i zaangazowaniu politycznym weciaz gére
bierze odmowa podjecia szerokiej, globalnej odpowiedzialnosci za przy-
sztogé planety i los tych grup spotecznych, ktére w najwiekszym stopniu

dzwigaja koszty naszego rozwoju.
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Przemystaw Czapliniski
Nowy uniwersalizm

Ogtloszona w maju 2015 roku encyklika Laudato +(" nalezy do najwazniej-

szych gloséw ekologicznych chrzedcijaristwa.

Pelen tytul — Encyklika Laudato s Ojca Swigtego Franciszka poiwigcona tro-
ace 0 wopdlny dom’ — sygnalizuje uwzglednienie Ziemi jako przestrzeni na-
lezacej do wszystkich i1 od wszystkich wymagajacej wspélnych dziatan.
W obszernym tekscie, liczacym okoto 200 stron, papiez zawart program
ekologii integralnej, rozumiejac przez to nieroztaczno$é¢ zmian ekologicz-

nych i spotecznych.

1 Wszystkie cytaty wg wydania: Encyklika «<Laudato si*> Ojca éwretego Franciszka
poswiecona trosce o wspdlny dom, Drukarnia Watykanska, 2015. Lokalizacja
przytoczen bezpoérednio w tekécie — po skrécie LS.
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Dokument zaczyna si¢ od fragmentu pie$ni §w. Franciszka z Asyzu: ,Lau-
dato si’, mi Signore” (,Pochwalony badZ, méj Panie”), ktéra uzyczyta ty-
tutu encyklice. Fragment w pelniejszej wersji brzmi: ,Pochwalony badz,
mdéj Panie, przez siostre nasza, matke ziemig, ktéra nas zywi i chowa, wy-
daje rézne owoce z barwnymi kwiatami i trawami”. Cytat ten pozwala
papiezowi odwotaé si¢ do wielkiego poprzednika i uczynié z niego pa-
trona ekologii integralnej, ktéry bodaj jako pierwszy w chrzescijaiistwie
zwracal sie réwnoczesnie ku srodowisku naturalnemu i ludziom ubogim:
,Dostrzegamy w nim, do jakiego stopnia nierozerwalnie sa potaczone tro-
ska o nature, sprawiedliwo$é wobec biednych, zaangazowanie spoteczne
i pokéj wewnetrzny” (LS 10). Integralno$¢ myslenia §w. Franciszka znaj-
dowata swéj wyraz nie tylko w piesniach czy okoliczno$ciowych przypo-
wiesciach, lecz takze w codziennej praktyce i sposobach odnoszenia sie do
$wiata. Sw. Franciszek uznawal, ze wszystkiemu, co istnieje — jako temu,
co stworzyt Bég — przystuguje zdolnoé¢ uczestniczenia w komunikacji.
Pamietne ,kazanie do ptakéw” — jak rzecz te interpretuje papiez — stano-
wi lekcje dla wspétczesnosci, oznaczajaca konieczno$é wyjscia poza jezy-
ki dzisiejszej komunikacji z natura. Sa to bowiem jezyki nauki, przemystu
czy konsumpcji, ktére stuza zdominowaniu natury, jej zinstrumentalizo-

waniu i sttumieniu jej gloséw.

Podobng wrazliwo$é ekologiczna papiez odnajduje u swoich poprzedni-
kéw — Jana xx111, Pawta vi 1 Jana Pawta 11. Zwlaszcza ten ostatni jest
tu wazny, jako ze od poczatku pontyfikatu byt oredownikiem zmiany na-
stawienia czlowieka do natury. W pierwszej encyklice, Redemptor hominis
(1979), ostrzegal, ze ,cztowiek zdaje sie czesto nie dostrzegaé innych zna-
czeni swego §rodowiska, jak tylko te, ktére stuza celom doraznego uzycia
i zuzycia”. Dwadziescia lat péZniej, w katechezie (z 17 1 2001), nawolywat

do ,ekologicznego nawrécenia”.

Okreslenie to kieruje ku kluczowym sensom encykliki Franciszka. , Nawré-
cenie ekologiczne” oznacza po pierwsze, ze przestanie Kosciota Rzymskoka-
tolickiego jest kierowane nie w imig wlasnej religii i nie ku jej wyznawcom,
lecz w imig warto$ci wspélnej, jaka jest Ziemia, do wszystkich ludzi ja za-
mieszkujacych. Papiez, mimo iz jest glowa Kosciota, formutuje program
uniwersalny, przekraczajacy w wielu miejscach partykularyzmy rzym-

skiego katolicyzmu.
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Podstawa uniwersalizmu jest nowe zdefiniowanie cztowieka. Od pierw-
szych zdan encykliki papiez podkresla osmotyczna relacje cztowieka i na-
tury. Oznacza to — w najprostszym ujeciu — ze cztowiek sktada sie z natury
1 naturg zyje: tlen, ktéry wdychamy, woda, ktéra pijemy, drobnoustroje,
ktére zyja w naszych ciatach — to wszystko sktadniki natury. Nie mozna
wyznaczy¢ granicy miedzy czlowiekiem i natura, poniewaz natura istnieje
nie w jakiej§ mitycznej, oddalonej od nas przestrzeni czy nawet ,tuz obok”,
lecz w nas, wnikajac w nasze ciala w kazdej chwili, ozywiajac je 1 zywiac.
Odseparowaé czlowieka od natury, uczynié go istota zewnetrzna wzgle-
dem niej znaczyloby pozbawi¢ go zycia. Cztowiek jako byt osmotyczny

przenika sie z natura i przez nature jest przenikany.

Prowadzi to do kolejnego zatozenia rozwijanego w encyklice — sposobu ist-
nienia w §wiecie. Papiez wielokrotnie podkresla, ze ,$§wiat nie moze by¢
analizowany na drodze wyizolowania jednego tylko aspektu, poniewaz «ksie-
ga natury jest jedna i niepodzielna»” (LS 8). Podkreslajac niepodzielnosé¢
$wiata, papiez, podobnie jak przedstawiciele ekologii gtebokiej, przekonu-
je do myslenia relacyjnego. Podstawowa zasada owego myslenia glosi: ,we
wszech§wiecie, skladajacym si¢ z otwartych systeméw taczacych sie jedne
z drugimi, mozemy odkry¢ niezliczone formy relacji i uczestnictwa” (LS 62).
Méwiac jezykiem ekologii: nic nie istnieje osobno — wszystko jest ze soba
powiazane. Nie mozna bezkarnie eksploatowa¢ natury, w przeswiadcze-
niu, ze istnieje ona na zewnatrz spolecznosci ludzkiej i ze skutki eksploatacji
nie dotycza bezposrednio ludzi. Jesli §wiat istnieje jako sie¢ powigzan, to
postepowanie z natura nie tylko powraca do czlowieka pod postacia zde-
wastowanego §rodowiska, lecz takze uderza w same powiazania — zaréw-

no te, ktére tacza czlowieka z natura jak i te, ktére istnieja miedzy ludZmi.

W sporze z mys$leniem ekologicznym czesto pojawia sie w takich momen-
tach cytat z Biblii méwiacy ,czyticie sobie ziemie poddana”. Jest to jed-
nak falszywy argument. W odpowiedzi na niego papiez formutuje nowa
interpretacje ,poddanistwa”. Jej dotychczasowe rozumienie uznaje za re-
zultat Zle pojmowanego antropocentryzmu i nazywa ,wypaczeniem pano-
wania’, stwierdzajac, iz Biblia zacheca nas do ,uprawiania i dogladania”
(Rdz 2: 15). W miejsce bezwzglednego panowania, opartego na wyzysku
1jednostronnym czerpaniu korzysci, powinna wej$é relacja odpowiedzial-
nej wzajemnosci. ,Czynié poddana” znaczy ,troszczyé sig o to, co zostato

nam dane”, a wiec wspétgospodarzy¢ — ze §wiadomoscig, ze nie jeste$my
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jedynymi gospodarzami na ziemi. Za falszywoscig dotychczasowego poj-
mowania ,poddanstwa’ przemawia réwniez wczeéniej zasygnalizowana za-
sada relacyjnosci: jesli wszystko istnieje w zwiazkach, nic za§ w osobnosci,
to kazda istota objawia swoja petnig — cel swojego istnienia — dopiero wspét-
istniejac z innymi. Dziatalnogé ludzka powodujaca wymieranie gatunkéw
zwierzecych czy roslinnych jest nie tylko pozbawianiem zycia, lecz takze
niweczeniem petniludzkiego i pozaludzkiego istnienia, ktére moze objawié
sie wytacznie w relacjach systemowych. Ponadto Zle pojete panowanie jest
przejawem braku solidarnosci wobec innych ludzi: i, ktérzy eksploatuja $ro-
dowisko, zrywaja wiezy solidarnosci z ludZmi sobie wspélczesnymi i z przy-
sztymi pokoleniami. Tym samym przyznaja sobie — wbrew Bogu — prawo
do wytacznego posiadania débr, ktére na mocy aktu stworzenia zostaly
przeznaczone réwniez dla nastepnych generacji (LS 126-129). I wreszcie,
kazdy chrzescijanin uznajacy, ze zycie na Ziemi zostalo stworzone przez
Boga, musi byé §wiadom, ze Bég objawia sie w naturze (za to wielbit ja
$w. Franciszek) 1 ze natura objawia Boga. Je§li zatem natura jest miej-
scem Jego obecnosci, to wszystko, co cztowiek czyni naturze, czyni Bogu.
Albo: nasz sposéb odnoszenia sie do Ziemi jest sposobem odnoszenia si¢ do
Boga. Do cnét chrzescijariskich nalezy dopisaé ,,cnoty ekologiczne” (LS 70),

a do grzechéw — niewlasciwe postepowanie wobec natury.

,Czlowiek osmotyczny”, ,zasada relacyjnosci istnienia” i ,zasada odpo-
wiedzialnej wzajemnosci” to trzy filary ekologii integralnej. Nie bytaby
ona jednak integralna, gdyby nie czwarty fundament — nawiazujacy do
idei sprawiedliwo$ci srodowiskowej. Zgodnie z nia papiez przekonuje,
ze konieczne jest poszukiwanie rozwigzai obejmujacych relacje miedzy
réznymi ekosystemami oraz miedzy natura i systemami spolecznymi:
,Nie ma dwéch odrebnych kryzyséw, jeden §rodowiskowy, a drugi spo-
teczny, ale istnieje jeden ztozony kryzys spoteczno-ekologiczny. Wytycz-
ne dotyczace rozwiazania wymagaja zintegrowanego podejécia do walki
z ubéstwem, aby przywrécié godnosé wykluczonym i jednoczesénie za-
troszezy¢ sie o nature” (LS 112). Niesprawiedliwo$¢ wobec natury zawsze
najbardziej obciaza najubozszych, wiec grabiezcza eksploatacja srodowiska
naturalnego jest zawsze powiazana z wyzyskiem ludzi, ktérzy nie moga
sie temu przeciwstawié. I na odwrét: powstrzymanie wyzysku natury jest
warunkiem poprawy losu najubozszych. Stwierdza Franciszek (powolujac
sie na konferencje jednego z episkopatéw): ,Zaréwno wspdlne do§wiadcze-

nia zycia codziennego, jak badania naukowe wskazuja, ze najpowazniejsze
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skutki wszystkich przestepstw przeciwko §rodowisku znosza ludzie

najubozsi” (LS 37).

Na pytanie, czego trzeba, aby ekologia integralna stala si¢ praktyka co-
dzienna, Franciszek — za Janem Pawtem 11 — odpowiada, Ze nawrécenia
ekologicznego (LS 120). I dodaje, ze powinno ono objaé style zycia, mode-
le produkcji i konsumpcji, a takze struktury wtadzy, na ktérych opieraja
sie dzisiejsze spoteczeristwa (LS 6). Gleboki kryzys ekologiczny nie jest
bowiem uboczna konsekwencja dobrych proceséw cywilizacyjnych, lecz
rezultatem calo$ciowego systemu zycia wytworzonego na Ziemi przez ludz-
kosé. W odpowiedzi na 6w kryzys nalezy uznaé, ze nie istnieje dzis taki
zbiér norm aksjologicznych, ktéry pozwalatby akceptowaé dalsze eksplo-
atowanie natury: w $§wietle etyki §wieckiej eksploatacja ta jest niemoralna,
w $wietle prawa powinna by¢ traktowana jako przestepstwo, w odniesieniu
do spoleczenistwa jest niesprawiedliwoscia, a w §wietle nauczania chrzesci-
jafiskiego jest grzechem (,,zbrodnia przeciw naturze jest zbrodnia przeciw
nam samym i grzechem przeciw Bogu”; LS 9). Akcentujac konieczng zmia-
ne ludzkiego postepowania, papiez utrzymat myslenie antropocentryczne.
Jednakze centralna pozycje cztowieka nakazal taczy¢ nie z bezgraniczna

wolno$cia, lecz ze zwigkszona odpowiedzialnoscia.

Po przeczytaniu encykliki Laudato si” chrzedcijanin nie moze juz sadzié, ze
grzech dotyczy wylacznie uczynkéw wobec drugiego cztowieka. Nasz ubiér,
nasze zwyczaje zywieniowe, wykorzystywane §rodki transportu, zuzywa-
na energia — wszystko to traci swoja niewinno$¢, bo wiaze sie z eksploata-
cja natury. Oznacza to jednak, ze ocalanie Ziemi mozna zacza¢ od zmiany
zwyczajéw codziennych — mniejszego spozycia migsa badz rezygnacji z jego
spozywania, oszczedniejszego gospodarowania energia 1 woda, redukeji
srodkéw chemicznych w gospodarstwie domowym, uwazniejszego decy-
dowania o wykorzystywanych §rodkach transportu... Niesprawiedliwosé,
jak stwierdzil przy innej okazji papiez Franciszek, nie jest niezwyciezona.
Przezwyciezenie spotecznie i srodowiskowo pojetej niesprawiedliwosci
wymaga, aby panistwa silniejsze 1 bogatsze poczuwaly sie do zwigkszonej
odpowiedzialnosci i inicjowaly zintegrowane dziatania obejmujace caty
$wiat. Jednakze oczywiste i sformutowane w encyklice zadania kiero-
wane pod adresem politykéw nie moga przestaniaé sprawy podstawowej:
globalng zmiang kazdy powinien zaczaé nie tyle od siebie, co u siebie —

we wlasnym domu, miescie, pafistwie.
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-~ ELZBIETA ADAMIAK -

dr hab. w dziedzinie nauk teologicznych,
pracuje obecnie na Wydziale Teologicz-
nym Uniwersytetu im. Adama Mickiewi-
cza w Poznaniu oraz w Instytucie Teologii
Katolickiej Universitdt Koblenz - Landau,
Niemcy. Autorka m.in. ksigzek Milczg-
ca obecnos¢. O roli kobiety w Kosciele
(Warszawa 2005; w 2008 ukazat sie prze-
ktad japonski), Kobiety w Biblii. Stary Te-
stament (Krakow 2006), Traktat o Maryi
(Warszawa 2006), Kobiety w Biblii. Nowy
Testament (Warszawa 2010), Communio
sanctorum. Zarys ekumenicznie zorien-
towanej dogmatycznej teologii $wietych
obcowania (Poznan 2012) oraz licznych
artykutéw naukowych i publicystycznych.

- TADEUSZ BARTOS -

filozof, profesor Akademii Humanistycznej
im. A. Gieysztora w Puttusku. Specjalizuje
sie w problematyce ewolucji poje¢ meta-
fizyki. Opublikowat szereg ksigzek o filo-
zofii Tomasza z Akwinu, przettumaczyt
komentarz Tomasza z Akwinu do Ewan-
gelii Jana. Jako publicysta, m.in. ,Gazety
Wyborczej”, zajmowat sie problematyka
religii, funkcjonowania Ko$ciota katolickie-
go w Polsce. Autor takich ksigzek jak: Me-
tafizyczny pejzaz. Swiat wedtug Tomasza
z Akwinu (Krakéw 2006), Sciezki wolno-
Sci: o teologii, sekularyzacji, demokracji
w Kosciele, celibacie i... (Krakéw 2007),
Wolnosé, réwnosé, katolicyzm (Warsza-
wa, 2007), Jan Pawet ll: analiza krytycz-
na (Warszawa 2008), W poszukiwaniu
mistrzow zycia: rozmowy o duchowosci
(rozmawiajg: T. Barto$, Wojciech Eichel-
berger, Wojciech Szczawiriski; Warszawa
2009), Koniec prawdy absolutnej. Tomasz
z Akwinu w epoce pdznej nowoczesnosci
(Warszawa 2010), Kfopot z chrzes$cijan-
stwem. Wieczne gnicie, apokaliptyczny
ogien, praca (wraz z Agatg Bielik-Rob-
son; Warszawa 2013).

-~ PRZEMYSLAW CZAPLINSKI -

historyk literatury XX i XXI wieku, ese-
ista, ttumacz, krytyk literacki; wspottwor-
ca Zaktadu Antropologii Literatury (UAM,
Poznan), kierownik specjalnosci krytyczno-
literackiej, cztonek-korespondent Polskiej
Akademii Nauk. Autor ponad dziesieciu
ksigzek — ostatnio: Polska do wymiany
(2009), Resztki nowoczesnos$ci (2011),
Poruszona mapa (2016). Redaktor tomow
zbiorowych — m. in.: Zagtada. Wspdftcze-
sne problemy rozumienia i przedstawiania
(wesp6t z Ewg Domariska; Poznar 2009),
Nowoczesnos$c¢ i sarmatyzm (Poznar 2011).
Kurator wielu cyklow dyskusyjnych —m.in.
Moc truchleje. Debaty o polskim kato-
licyzmie (CK ZAMEK, Poznan 2016),
Boskie narracje. O wierze, religii i bo-
gach rozmowy z pisarzami (Teatr Polski,
Poznan 2015/2016); Bioklasy: segregacje
i sojusze (Warszawa 2016). Nie-boskie
narracje. O leku i gniewie (Teatr Polski,
Poznan 2016/2017), Prognozowanie te-
razniejszosci (UAM — CK ZAMEK, Poznan
2016/2017). Przedmiot badan: literatura
(polska) i problemy p6znej nowoczesnosci.

-JAKUB DABROWSKI -

absolwent Wydziatu Prawa i Administracji
oraz historii sztuki na Uniwersytecie im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu. Adiunkt
w Katedrze Historii Sztuki Polskiej Naj-
nowszej na Wydziale Zarzgdzania Kulturg
Wizualng Akademii Sztuk Pieknych w War-
szawie. Zajmuje sig historig sztuki po 1945
roku oraz zagadnieniami z pogranicza
sztuki i prawa. Autor dwutomowej mono-
grafii: Cenzura w sztuce polskiej po 1989
roku. Aspekty prawne (wspolnie z Anng
Demenko); Cenzura w sztuce polskiej
po 1989 roku. Artysci, sztuka i polityka.
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— STANISLAW JAROMI OFM Conv -

filozof i ekolog, wyktadowca akademicki,
interesuje sie sprawami dialogu pomie-
dzy nauka i wiarg, kulturg i duchowoscia,
chrzescijanskg wizjg $wiata i réznymi nur-
tami ekofilozofii, od lat zaangazowany
w edukacje ekologiczng i publicystyke
prezentujgca chrzescijariski wymiar eko-
logii, wieloletni delegat franciszkanéw ds.
sprawiedliwosci, pokoju i ochrony stworze-
nia, szef Ruchu Ekologicznego $w. Fran-
ciszka z Asyzu — REFA, redaktor naczelny
portalu swietostworzenia.pl, publicysta
ibloger — od 6 lat prowadzi swoj ekoblog.

-~ DARIUSZ KOSINSKI —

profesor w Katedrze Performatyki Wydzia-
tu Polonistyki Uniwersytetu Jagiellonskie-
go w Krakowie. Najwazniejsze publikacje:
Polski teatr przemiany (Wroctaw 2007),
Grotowski. Przewodnik, (Wroctaw 2009),
Teatra polskie. Historie, (Warszawa 2010),
Teatra polskie. Rok katastrofy, (Warsza-
wa 2012). Ostatnio wydat monografie
Grotowski. Profanacje (Wroctaw 2015).
W latach 2010-2013 dyrektor progra-
mowy Instytutu im. J. Grotowskiego we
Wroctawiu. Od kwietnia 2014 zastep-
ca dyrektora Instytutu Teatralnego im.
Zbigniewa Raszewskiego w Warszawie.

- 1ZABELA KOWALCZYK -

kulturoznawczyni, historyczka i krytyczka
sztuki i kultury wspoétczesnej, feministka,
wspoétzatozycielka Stowarzyszenia Ko-
biet KONSOLA. Autorka wielu publika-
cji, m.in.: Ciato i wtadza. Polska sztuka
krytyczna lat 90. (2002), Niebezpieczne
zwigzki sztuki z ciatem (2002), Kobiety,
feminizm i media (red.; 2005), Matki-Po-
ki, Chtopcy i Cyborgi. Sztuka i feminizm
w Polsce (2010), Podrdz do przesztosci.

Interpretacje najnowszej historii w polskiej
sztuce krytycznej (2010), Mikroutopie co-
dziennosci (2013). Redaguje pismo inter-
netowe ,Artmix”, prowadzi blog ,Straszna
sztuka”. Kuratorka wystaw zbiorowych
i indywidualnych, m.in. w Galerii Miej-
skiej ,Arsenat” w Poznaniu, Galerii ON
w Poznaniu, CSW Znaki Czasu w Toruniu.

-~ DOMINIKA KOZLOWSKA -

doktor nauk humanistycznych w zakre-
sie filozofii, absolwentka Wydziatu Filo-
zofii Papieskiej Akademii Teologicznej
w Krakowie, redaktor naczelna miesigcz-
nika ,Znak”. Specjalizuje si¢ w tematach
dotyczacych spotecznych przemian reli-
gijnosci, sporéw $wiatopoglagdowych, re-
lacji panistwo—Kosciot, wielokulturowosci
i probleméw mniejszo$ci. Cztonkini Rady
Fundacji na rzecz Chrzescijanskiej Kultu-
ry Spotecznejim. Hanny Malewskiej. Pu-
blikuje m.in. w ,Tygodniku Powszechnym”
i ,Gazecie Wyborczej”.

- EWA LETOWSKA -

prawniczka, specjalistka w zakresie pra-
wa cywilnego, profesor w Instytucie Nauk
Prawnych PAN; cztonek rzeczywisty Pol-
skiej Akademii Nauk (1997), cztonek kore-
spondent Polskiej Akademii Umiejetnosci
(1996). Pierwsza polska rzecznik praw oby-
watelskich (1987-1992), sedzia Naczelne-
go Sadu Administracyjnego (1999-2002)
i Trybunatu Konstytucyjnego (2002-2011),
cztonkini komitetu redakcyjnego mie-
siecznika ,Panstwo i Prawo”. W 1992 r.
otrzymata tytut ,Kobieta Europy”, w 1995
nagrodzona przez Fundacje Friedricha
Eberta (,Human Rights 1994”) z Bonn
za dziatalno$¢ w zakresie ochrony praw
cztowieka i umacnianie zasad panstwa
prawa; w 1996 odznaczona Krzyzem Ko-
mandorskim Orderu Odrodzenia Polski.
W 2008 otrzymata doktorat honoris cau-
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sa Uniwersytetu Gdarnskiego. Jest autorkg
wielu publikacji naukowych z zakresu pra-
wa cywilnego i konstytucyjnego. Napisata
ponad 300 studiow, artykutéw, glos oraz
ksiazek o muzyce operowe;j.

- JAROSLAW MAKOWSKI -

historyk filozofii, dziennikarz i publicy-
sta, od 2010 do 2015 dyrektor Instytutu
Obywatelskiego. W latach 1999-2004
byt redaktorem ,Tygodnika Powszechne-
go”, nastepnie (do 2007) cztonkiem ze-
spotu ,Krytyki Politycznej”. Publikuje lub
publikowat m.in. w ,Gazecie Wyborczej”,
.Rzeczpospolitej”, ,Wiezi”, ,W drodze”
i ,Newsweeku”. Autor ksigzek Mistrzowie
w krainie zycia: rozmowy nie tylko o filozo-
fii (2001), Dziesie¢ waznych stéw. Rozmo-
wy o Dekalogu (2002), Leksykon wielkich
teologdow XX/XXI wieku (2003), Troche zo-
stawi¢ Bogu. Wywiad rzeka z o. Wacta-
wem Oszajcg (2004), Kobiety uczg Kosciot
(2007), Wariacje Tischnerowskie (2012).

—ZUZANNA RADZIK -

teolozka, publicystka. Zajmuje sie dia-
logiem chrzes$cijarisko-zydowskim, rela-
cjami polsko-zydowskimi oraz teologig
feministyczng. Studiowata na Papieskim
Wydziale Teologicznym w Warszawie i na
Uniwersytecie Hebrajskim w Jerozolimie.
Cztonkini Polskiej Rady Chrze$cijan i Zy-
déw, cztonkini zarzgdu Forum Dialogu
Miedzy Narodami. Stale wspétpracuje
z ,Tygodnikiem Powszechnym?”, na ktérego
stronach pisze bloga ,Zydzi i czarownice”.
W 2015 roku wydata ksigzke Kosciof kobiet.

— ALFRED MAREK WIERZBICKI -

ksigdz, wyktadowca, poeta i pisarz; od
2008 profesor nadzwyczajny KUL w Ka-
tedrze Etyki na Wydziale Filozofii KUL.
W latach 1992-1997 pracownik w sekcji
katolickiej w Telewizji Lublin. Od 2006
jest dyrektorem Instytutu Jana Pawta Il
KUL i redaktorem naczelnym kwartalnika
,Ethos”. Petni funkcje dyrektora Centrum
Dialogu Wscho6d—Zachod w Lublinie; od
2002 — prorektor Metropolitalnego Semi-
narium Duchownego w Lublinie, od 2006 —
cztonek Komitetu Dialogu z Judaizmem
Konferencji Episkopatu Polski.
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